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PREFAZIONE 


Comico o malinconico , secondo che lo si 
guarda coll’occhio di Heine o con quello di 
Schopenhauer , è lo spettacolo dell’ in differ enza 
e dell’ in dolen za generale per quelle cose che 
sono precisamente le più importanti. Si ca- 
pisce che chi è costretto a lavorare per gua- 
dagnarsi il pane di quest’ oggi , non abbia 
tempo di pensare al domani; ma sorprende 
e rattrista l’inerzia di quello che il Foscolo 
chiama 

11 dotto, il ricco ed il patrizio volgo. 

Si addensano sull’orizzonte nubi che a colui 
che ha letto un po’ di storia dovrebbero far 
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■«pavento. E intanto, come dice il Bonghi, gli 
uomini corrono, corrono, corrono, e le donne 
ballano, ballano, ballano. Che se si trascurano 
* pericoli del mondo presente e visibile, fìgu- 
la eu poi quelli del futuro ed invisibile! 

eppure la questione più importante per 
c i si preoccupa dell avvenire deir umanità 
dovrebbe essere questa : Quale sarà l'avvenire 
ella religione? Questione alla quale finora i 
pensatori hanno dato risposte molte e diverse 
a seconda della loro credenza nella verità e 
nell utilità della religione. Ma queste risposte 
sono per la maggior parte ^soddisfacenti. 

i on parliamo dei teologi cattolici. Per loro 
Cristo era figlio di Dio, il Vangelo è Vespa- 
sizione autentica delle parole di Cristo, ed 
\ Caltollcismo è l'interpretazione più esatta 
del Vangelo. Quindi la dottrina cattolica è 
una rivelazione di Dio. Quindi V avvenire del 
cattohcismo non pub essere che il suo trionfo 
malgrado ecclissi parziali e momentanee pro- 
dotte dm frammassoni, cui Dio permette di 
vivere per mettere a prova la fede della Chiesa 
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Passiamo d’un salto dall’estrema destra al- C/.Y>i wc> JJ - 
l’estrema sinistra , e vi troveremo i materia- . f t 
listi e la maggior parte dei positivisti; ma f# ; 
il materialismo ed il positivismo 7ion sono la 
stessa cosa. Il materialismo è un sistema m e- -p 
tossico ; il 'positivismo è un metodoscien tìz & 
fico. S’intende che i do gmi speciali delle siti 
gole religioni s ono falsi per questo come per 
quello. Ma ciò che form a i l fond o com une di 
tutte le religio ni , cioè lo spiritualismo, la 
so ppravvive nza dell’ anima in un mondo che f 
dia ragio ne alla morale , non è egualmente > 
falso per amend ue. Pel materialismo del 
Buchner, il quale non ammette che forza e 
materia, specialmente per quei materialisti 
che sono i veri schiavi dell’immaginazione, 
perchè s'immaginano la forza e la materia 
come cose sensibili, un mondo spirituale {cioè, 
in fin dei conti, l’esistenza di intelligenze in- 
visibili ,) è cosa che non possono concepire. 
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Quindi ogni religione è completamente falsa. ‘‘ * ' r 




Ma il materialismo non è tutt'uno col posi- "'" i 
tivismo. Egli è vero che molti li confondono ; 
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* WOn S0ltant0 tra i minori che .anno poco, 
e che, per essersi legger mente infarinati in 
qualche mulino , credono d’ essere mugnai e 
eh macinare del grano ; ma talvolta anche 
fra quelli che hanno letto molto e poi hanno 
pensato colla loro testa; ad esempio il Max 
JS/ordau. Egli mette fra i degenerati {fra i 
quali, tra parentesi, mi pare che metta tutti 
gh uomini che non sono pecore) , sopratutto 
i mistici. E chi sono i mistici? Sotto, secondo 
lui, quelli che dicono che noi non vediamo le 
cose come sono, che il mondo non è qtiello che 
Pare - ^LjoUnfelice ^credevo 
seroj lj ideal i st i, e dte i mistici fossero quelli 
) di veder D io coll’intuito diretto 

flt’lln „ -7 * ... 


' * P*i" % mmte e Risentirlo parlare nell’interno 
*?■ l °rO-CMr!LL Che mistici fossero'®^ 
Teresa e San Bonaventura, Tomaso daKempis 
ed il Bóhme! E invece dovrò credere che 
furono mistici, e perciò degenerati, i più 
grandi sapienti! Infatti, che le qualità se- ■ 
conde o sensibili dei corpi, Vodore ed il sa- 
pore, il suono ed il colore non fossero quello 


che sembrano, lo dissero, per tacere di tanti 
altri filosofi. antichi , fisici come Anassagora 
e Democrito (l'inventore della teoria atomica, 
s'il VOUS plait) ; vouw yXwó , vóga) zupiv , ecc. 
E fra i moderni lo dissero Locke e Galileo; 
e chi non crede vada a vedere. E, per dire 
dei viventi, V Huxley , (in una sua memoria 
che ho letto tradotta nella Revue Scieutifique 
e di cui rintraccerò il titolo e la data se 
qualcuno la mette in dubbio), analizzando la 
struttura degli organi sensibili , giunge con 
sua sorpresa alla conclusione che noi non ve - 
diamo le cose come sono. E l’Helmholtz , in 
un opuscolo di cui fortunatamente ricordo il 
titolo, (die Thatsachen in der Wahrnehinung), 
afferma espressamente che « le nostre sensa- 
zioni non sono copie delle qualità dei co rvi, 
ma soltanto sim boli ; e rassomigliano tan to 
a lle qualità dei corpi quanto le no stre pa- 
r ole rassom igliano alle sensazioni che esvri- 
mgng±_ ■> E questo , che da un pezzo è am- 
messo per le qualità seconde e sensibili dei 
corpi, liume e Kant lo hanno dimostrato 
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ma la nasconde; la realtà in sè , la realtà 
assoluta trascende non solo la nostr a espe- 
rienza, attual e , ma la no stm esperienze 1)°$' 
sibilo, e ver ciò è iii mposcihilc-// velo d 'Iside 
non si può sollevare. é?* *u*C-<r. 

Ma i 'positivisti non sono mollo più bene- 
voli per la religione che i materialisti. I po- 
sitivisti sono, se non scettici , almeno, secondo : t ■ , , . ',D f ' 

v - 
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il vocabolo recentemente inventato dall’ Huxley, 
agnostici. Su Dio c sul T anima V esperienza 
non ci dice nulla ; sono idee metafisiche, tra- 
scendenti. Lo spiritualism o, che è il supposto 
comune delle religioni, può essere vero, ma 

* t ' 

può non esserlo. Quindi, se pei materialisti la 
religione è tutta falsa, pei positivisti essenza Cp ' — . 

alcun fondamento. Se non è un tessuto di 
menzogne, è una poesia sull’ inconoscibile, un i«#j 

romanzo sull" al di là ■ che V immaginazione 
ha composto ver contentare il sentimento ; è 
un resto del pensiero antico e puerile, ante- 
riore alla riflessione , destinato a sparire 
davanti alla scienza. La religione sembra 
ancora verdeggiante e fiorente , ma le sue 
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radici nono morte T)> • , 

OÌ/p]1n , 1)1 lei « Può cantare 

quello che cantava V Ariostn 
j 7 . . . ai tosto del guerriero 

taglialo m due da Orlando: 


« n pover’ uom, ohe non se n 'era accorto, 
Andava combattendo, ed era morto. » 


. appunto , secondo un di 

, ' vngas che si.,;. 

^S^lalla jiutrefacionc ' 
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2 A * l’ avenir. E suo prò 

f l “f f docteur Pascal detto Zola. 

>a la destra e la sinistra sta poi a Ceniro 
Partita rh,.; ...... . 1 centro. 


il WMo dei conciliatori, i quaH si ^ 
dividere così- filare Possono 

litici. ^ KSSSSSSkrl. e uomini pò- 

Chela filosofia spiritualista sia incline / 
almeno ad una certa nei violinata 

«#°ne, coo,o oZo ,l v T a r S ° lare - 

fantastica, si canti 7 T e 

«‘«am tentino di giusttflcarTla Z"" ** 
emetti render, a rapiLole^T^ 
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miani nella sua Religione dell’avvenire. Ma 
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fra coloro che son disposti a qualche concessione r r * ' ' ■ ' ^ 
vi sono anche materialisti come Michel e pan- ©. 

teisti come Hartmann. Quest'ultimo nella sua 
Religione dell’avvenire, sostiene che la cessa- 
zione della religione non è a desiderarsi, per- 
chè la religione è la sola forma sotto cui l’ideale 
sia accessibile al popolo. Ma nè il cattolicismo fi Vi-v 
nè il protestantismo potranno continuar a 
vivere in mezzo alla coltura moderna; non 
il cattolicismo perchè, cieco ed ostinato, non 
vuol fare a questa coltura, che non com- 
prende, alcuna concessione; non il protestanti- 
smo perchè , nato dal principio della Ubera 
interpretazione della Bibbia, e illuminato a 
mezzo, va facendo poco alla volta tante con- 
cessioni, che non gli resta quasi più niente. 

Il cristianesimo cattolico si conserva intatto 
ma diventa una mummia. Il protestante sva- • - • 
para. Nè l’un nè l’altro possono più trasfor. 
mar si, che è la-prima condizione per vivere. > / „ 

Non essendo possibile una evoluzione religiosa, . 
bisogna desiderare mia innovazione. E infatti “* 
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te storte delle religioni gli f a sperare che 
col tempo, (e propriamente con molto tempo), 
unU' sintesi delle religioni indiana e buddista 
coll’elemento giudeo-cristiano, ci conduca al 
panteismo, o, più esattamente, ad un mono- 
teismo immanente impersonale , e ci faccia 
rinunciare all'egoistica speranza nella persi - 
slenza dell’individuo. È naturale che l’Hart- 


mann desideri una religione con forme alla sua 
Pm iirA J,**. - filosofia panteista e pessimista, secondo la quale 
'vrr, - il ^£2. ndo non è che lo sviluppo di un esser e 
incosciente, che colla sua volontà di vivere e 
: '"colla intelligenza di lutti i mezzi per vivere 

produce la vita ; ma con questa produce anche 
la coscienza che la vita è un male, si pente 
e rimuore. Ma vi pare che abbia molla pro- 
babilità di essere accolta come una buona 
novella dalla sofferente umanità una religione 
che promette la morte a tutti gli individui , 
e ci accorda soltanto /'emozione profonda e 
1 alta soddifazione di sentirci (!) confusi con 
Dio, quando sappiamo che il Dio di Hartmann 


è un essere intersonale, che conosce tutto salvo 



sè stesso, che crea il mondo 'per isbaglio, e 
fa purgare a noi un peccato originale suo, 
senza spei'anza di redenzione e di grazia ? 

L’ Michel poi, nella sua conferenza dell’anno 
scorso, (Dor Monismus als Band zwischen 
Ileligion und Wissenschaft, Glaubensbekenn- 
tniss eines Naturforschers), riconosce che nelle 
classi colte si sente sempre più il bisogno di 
una ragionevole conciliazione tra la fede e f 

la scienza, tra il sentimento e la ragione ; e ■ . f . 

concede che la credenza in Dio è conciliabile 
colle scienze naturali. Il monismo deve attri- 
buire tutti i fenomeni , senza eccezione , al 
meccanismo degli atomi. Ma gli atomi sono 
animati; sotio mossi, come diceva Empedocle, , ; 
dall’amore e dall'odio; ossia, dice l'IIiihel, sono 
dotati della forza di attrazione e di repulsione. 

Dunque si pub dire , con Bruno e Goethe e 
tanti altri che f c’è uno spi rito in tutte le ' 
cose. » Aggiungi questo : che secondo i fìsici 
gli spazj interatomici e interstellari sono oc- 
cupali da una sostanza continua, elastica, ed 
imponderabile, che chiamano etere; che gli 
L’Enigma umano 2 
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shiclj di Enrico Uertz nel 1888 hanno con- 

fermato la congettura del Faraday, che luce 
e calore , magnetismo ed elettricità non siano 
che forme diverse di una medesima energia, 
e dipendano tutti da vibrazioni trasversali 
dell etere ; che quindi è lecito supporre che 
all etere soltanto appartenga Inforza motrice, 
e die gli atomi abbiano soltanto la forza 
d inerzia ; che perciò l’etere e i corpi com- 
posti di atomi stanno fra loro come il Dio 
e la materia delle religioni e delle teosofìe; 
tanto più che nulla vieta di supporre che gli 
atomi, (i quali probabilmente sono tutti di 
ima medesima sostanza o materia prima), 
derivino essi stessi dall’etere, siano concre- 
zioni di etere. Il monismo ammette dunque 
l esistenza di uno spirito presente in tutte le 
cose; 'ma, dice VHOckel, non quella di un Dio 
personale, . cioè, in altre parole, di un in- 
dividuo che occupi una porzione limitata di 
spazio, od abbia persino forma umana. » 
Santa pace! Ma sfido l’Hiickel a trovare un 
chiericuzzo così ignorante che non sappia 
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che Dio, non solo non ha forma umana, ma l-> l'z> - '■ ; 
è invisibile dappertutto ! Quando diciamo che 
J)io dev essere persona , vogliamo dire che, 
sebbene la sua i ntellige nza debba essere in- 
finitamente superiore all’umana, deve però 
rassomigliare all'umana in guanto sappia di 
esistere e cosa vuole; altrimenti è ancora 
l’incosciente di Hartmann; è uno spirilo infe- 
riore all'ultima delle scimmie antropoidi. Se 
l’Hdchel ci concede un Dio cosiffatto , bene 
quidetn ; lo chiami pure impersonale e lo 
faccia di etere o di quello che vuol Itti, che 
forse gli uomini religiosi si accontenteranno ; 
se no, no. — Quanto poi all' anima umana , ' 

secondo l’Ildckel essa non è che la somma -■ v - 
delle nostre sensazioni e dei nostri pensieri, • *'• w 

e quindi la somma dei movimenti del plasma 1 

,, 7 . . . . T t • i vr>. * «• »v 

nelle cellule dei centri nervosi. L esistenza 
di uno spirito immateriale non è soltanto 
contraria ajutta l'esperienza , ma addirittura 
inconcepibile (undenkbar). L'immortalità per-\ , < - 1 ' 

sonale e individuale è quindi insostenibile; se ■ ' r • 

alcuni ci credono ancora, è effetto dell'abi- 
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detta forza d'inerzia delle cellule ce- 
rebrali. Ma quanto è conciliante quell' Rachel! 
Quanto è arrendendole! 

r ' Anche i romanzieri hanno voluto spezzane 
delle lande contro il materialismo. Alcuni fra 
■i lettori si ricorderanno forse ancora della 
Sibylle di Feuillet; altri avranno udito par- 
lare del docteur Rameau di Ohnet, molti della 
Sacri/ióe del Rod, e tutti del Disciple di Dour- 
get e del Matelot di Pierre Loti. E l’opera dei 
romanzieri non è del tulio vana ; essi aju- 
lano, scuotendo questo mare morto dell'indif- 
ferenza generale, e rammentando allei mondo 
che c’è anche una questione religiosa. Ma alla 
soluzione della questione non fanno fare un 
passo. Il loro processo ordinario è quello di 
mos trarvi un mater ialista che sia incurabile 
colla ragione, e in cui gualcite dramma della 
stia vita produce una crisi fortunata del sen- 
timento, che lo lascia guarito e convertito alla 
fede. Ma ciò non prova india ; in primo luogo 
perchè i romanzinoli sono documenti umani, 
checche pretenda lo Zola; sono documenti 
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dell'ingegno o immaginoso od osservatore del 
romanziere, e meli' altro. Egli è vero che i 
grandi dolori, specialmente improvvisi , che 
una volta inducevano Raimondo Lullo e tanti 
altri a farsi frati, pellegrini e guerrieri della 
fede, (il che prova che Fra Cristoforo è umano, 
ma non che sia un documento), e che ora tra- 
scinano più spesso alla pazzia od al suicidio , 
possono produrre tali tempeste sotto il cranio, 
da mutare profondamente il nostro modo di. 
vedere la vita ed il mondo. Il Figuier, il noto 
e dotto volgarizzatore della scienza, che per 
l’indole de’ suoi studj doveva essere materia- 
lista, divenne spiritualista e scrisse Le lende- 
main de la mort, quando gli morì il figlio, 
perchè non poteva e non voleva credere che 
fosse morto davvero. Il povero 



quando viveva a Parigi come un benedettino, 
in laboriosa solitudine, colla sola ambizione 
di dare anche alla Francia una buona tra- 
duzione del Rigveda, mi parlava degli inni 


funebri come se ad un uomo di buon senso 


la possibilità di una vita futura non potesse 
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nemmeno venire in mente; ma, presa moglie, \ 
e perdutala dopo un anno, mi scriveva una 
lettera in cui non lo riconoscevo più, dicendomi ' 
che il lavoro non era più nulla per lui, che 
la sola cosa che lo inducesse a lasciarsi vivere 
era la speranza di rivedere la persona amala, 
che il positivismo non ispiega nulla, e cosi via. 

E poco sopravvisse. E non sarebbe difficile rac- 
cogliere molti esempj simili, che siano stoici, 
e perciò documenti. Ma cosa provano? Io non 
voglio dire che provino soltanto che si crede 
•vw facilmente a ciò che si desidera; può darsi 
che il desiderio stesso, quando è cosi g en erale 
' u e costante e prepotente da no tar essere con - 
siderato come un istin to, abbia un fine cntpft 
tutti gli istinti j fine che in questo caso po- 
trebbe essere al di là. Ma infine questo noti 
è che uno dei vecchi, ferri della psicologia spi- 
ritualista; e, a giudicarne dagli effetti, uno 
dei più spuntati. Io non ho esaminato questo 
argomento molto a fondo, e rimando il lettore 
al volume di Auson i o Franchi Sul senti- 
mento, ed alla confutazione che poi ne ha fatto 
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e( jH sfosso nel secondo volume della sua Nuova 
critica. Certo è che il sentimento non 'persuade 
che chi lo possiede; non persuade la ragione 
degli altri. 

I letterali hanno poi un difetto che rende 
l’opera loro in questo campo più dannosa che 
utile: ed è che, poco pratici della complessità 
delle questioni, della gran varietà delle ipo- 
tesi possibili, e sopratutto della scala delle pro- 
babilità, non fanno fare ai loro protagonisti 
dei passi, ma dei s alti mortali. Per loro un 
materialista che comincia a dubitare che il 
mondo si possa spiegare col solo meccanismo 
degli atomi, dere diventare issofatto cristiano, 
anzi, cattolico, anzi papista. Così alla fine del 
Cosmopolis di Bourget un vecchio zuavo, che 
il senatore Negri, con tutta la sua cortesia, 
non pub a meno di chiamare un vecchio im- 
becille, intenerisce uno scettico mostrandogli 
il Papa in un giardino del Valicano, e dan- 
dogli così, crede lui, la visione di un povero 
vecchio che non ha più niente e che pure 
non si lamenta mai! Ed è una visione che 
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Cantra nel romanzo proprio come Pilato 
nel Credo , e come donna Bisodia nel Pater 
noster! Ed è un vecchio che ha tutti i beni 
mondani che si possono desiderare, salvo il 
regno! e che ogni due giorni grida come se 
. lo scorticassero ed empie il mondo delle sue 
querimonie! E che invece di mettere la pace, 
cosa che egli solo , forse , potrebbe fare con 
frutto, è dovrebbe fare se fosse veramente cri- 
stiano, ordina ai Vescovi francesi, di benedire 
i Russi scismatici, nella speranza che ajuti.no 
la Francia a riprender Roma ai Romani! 
Bisogna proprio dire che se non c’è più reli- 
gione, è perchè il papa l'ha consumala tutta. 

R solo tra i romanzieri religiosi che mi 
riesce simpatico, è il nostro Fogazzaro. E 
consentirei pienamente con lui , se nelle sue 
tre belle conferenze, nelle quali ha esposto e 
difeso la teoria dell' evoluzione con una poesia 
che il Canestrini e gli altri scienziati devono 
invidiargli, avesse sostenuto soltanto ciò che 
io aveva già detto nel mio Mannaie di psico- 
logia, ossia clie la teoria evoluzionista non 
ci obbliga a considerare l'esistenza di Dio 



come un' ipotesi inu tile ; anzi è una novella 
prova che rende più probabile l’esistenza di 
Dio. Ma no : egli vuole che l evoluzione s’ac- 
cordi anche col cristianesimo, -anche col cat- 
iolicismQ. « Se, dicevo aneli' io, il mondo è un 
meccanismo che va di bene in meglio lenta- 
mente e regolarmente ; se il male presente 
non è che un mezzo necessario ad un per- 
fezionamento avvenire; se dal movimento è 
uscita prima la varietà, poi la mia, poi la 
coscienza, poi la ragione, poi la scienza; se 
quindi v’è speranza che ne esca coll' andar 
dei secoli qualche nuovo perfezionamento per 
ora inimmaginabile; se lo spirito umano è 
apparso con difficoltà , si è sviluppato con 
una dura esperienza della vita, e va sempre 
più dominando le forze della materia colla 
sola cognizione delle sue leggi; se il mondo 
va educandosi, come si potrà spiegarlo senza 
una volontà benevola ed intelligente ? » Invece 
è poco intelli gibile per la scienza e poco giu- 
stificabile per la morale un mondo cristiano ; 
un mondo fatto una volta tanto, da un Dio 
che si mette a riposo, e non interviene più che 
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per miracolo, per rimediare a malanni della 
creazione che pare non avesse preveduti. 
Adamo pecca subito , contro la volontà di Dio, 
e quindi è cacciato dal paradiso terrestre che 
diventa inutile. I discendenti di Adamo sono 
tanto peggiori di lui, che Dio è obbligalo ad 
affogarli tutti, conservando soltanto il seme. 
E i discendenti di questo seme vanno tanto 
« perfezionandosi in malizia, che Dio, per 
salvare tutto il genere umano dalle conse- 
guenze del peccato di Adamo [che in fondo era 
innocente), manda a farsi crofiggere suo figlio , 

( che era più innocente ancora); e con tutto 
questo non salva nessuno, perchè sulla terra 
(lasciamo da parte alcuni altri piccoli corpi 
celesti della via Lattea e d’altri siti, dei quali 
il cristianesimo non iien conto) , sulla terra 
un terzo appena è cristiano, (i soli buddisti es- 
sendo piùnumerosi dei cristiani); e dei cristiani 
una metà soltanto è cattolica ; e dei cattolici 
un decimo appena, anche a largheggiare gene- 
rosamente, è senza peccato mortale, cioè libera 
da pene eterne; e i discendenti andranno 







peggiorando ancora, finche verrà V Anticristo, 
poi finirà il mondo. Ma in tutto questo dov’è 
l’evoluzione, signor Fogazzaro ? 

Per dire anche della terza schiera dei prò- ^ * 

tetlori della religione, lutti sanno che fra , ^ 

gì ,pnli uomini voliti ci che vogliono conservalo ^ f 
/’ insegnamento del Catechismo nelle scuole 
elementari, i più non lo fanno già perchè 
credano che nel catechismo sia qualche cosa 
di vero, chè anzi dichiarano apertamente di 
credere il contrario; ma perche la religione — 
è consolatrice ed educatrice. Ai ragazzi ed 
ai popoli, essi dicono, è necessaria una reli- 
gione; la inorale senza la religione non pos- 
sono capirla. E il hello è che non domandano 
l' insegnamento del catechismo soltanto pei figli 
degli altri, ma anche pei loro. « Io, si sente 
dire spesso, a buoni conti faccio dare a mio 
figlio un'istruzione religiosa; a veni anni egli 
giudicherà poi colla sua ragione come vorrà. » 

Essi sono dell'avviso di Platone (Zeller, II, I , 

933), che bisogna educare gli uomini prima 
colla bugia, e solo dopo colla verità. Essi peri- 
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sano che una pia menzogna sia lecita a fin di 
bene. Essi non riflettono che un padre il quale 
dire a suo figlio : « non mentire, perchè Dio non 
ruote , » se non crede egli stesso in Dio, mente; 
e che sarebbe più onesto il dirgli: « non men- 
tire, perchè tosto o tardi la bugia si scopre, e 
allora nessuno ti crederà più ; non mentire, 
perchè ciò ti impedirà di mal fare; non 
mentire, perchè chi. mente ha coscienza d’aver 
paura e d’avvilirsi davanti agli altri. » E 
ancora, essi non vedono che l’insegnamento 
del cattolicismo ai fanciulli pub essere peri- 
coloso; perchè, insieme a poche cose moral- 
mente buone o metafìsicamente probabili, im- 
parano un centone di dogmi assurdi non solo, 
ma immorali ; contrari non solo alla scienza, 
ma a tutta la vita moderna; il cattolicismo 
solo non darebbe che un popolo di oziosi, 
mendicanti, idolatri, ignoranti , e perciò in- 
tolleranti fino alla crudeltà. Essi sperano, è 
vero , che a ventanni i loro figli sappiano 
discernere nella religione la dogmatica e la 
morale, e gettar quella e serbar questa; ma 
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Chi ha subito per anni la s uggestione pret ina, 
in certi capitoli non pub più ragionar giusto. 
Tanto varrebbe che dicessero: « io permetto 
al medico di fare a mio figlio una iniezione 
di morfina; poi vedrà lui se vuol dormire. * 
Egli è vero che molti giovani, specialmente 
nelle città grandi , nelle Università , fra le 
conversazioni colte , i giornali ed i libri, 
riescono ad aprire gli occhi; ma allora i 
più, offesi dell'inganno , fanno strame di tutte 
le credenze, anche delle pochissime probabili, 
talvolta anche della morale che su quelle si 
fondava , e per reazione diventano , se non 
materialisti, sceltici almeno. Si fanno credere 
fanfaluche tali, che chi se n’accorge non crede 
più a niente. Pochi sono negatori così audaci 
come i fdosofì che furono preti, come i l 'rezza, 
gli Ardigb, gli Ausonio Franchi. So bene che 
a lutto questo vi sono eccezioni, e molte; ma 
sono eccezioni. Per fortuna la maggioranza 
liberale è ormai convinta che la religione 
dev’essere affare privalo. 

Ecco invece, non dico la verità, ma quella 
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che secondo me è la verità sulla nostra que- 
stione. In primo luogo ciò che insegnano i 
preti, è quasi completamente falso. I primi 
che se ne accòrsero appartenevano al clero, 


appunto perchè il clero solo studiava; Bruno , 
Campanella e Vanini erano frati. Poi tutte 
le scienze contraddissero il dogma cristiano, 
dall' astronomia che tolse alla terra il suo 
posto centrale fra gli astri, fino alla biologìa 
che mostrò la parentela dell'uomo cogli alita 
animali. La filosofia , specialmente l'enciclo- 
pedia francese e l'illuminismo tedesco, hanno 
mostrato quanto contenga di assurdo per la 
logica, di inumano per la morale, di ridicolo 
per il buon senso. Nel nostro secolo la critica 
dei dogmi ha mostralo che della dottrina 
cattolica non c'è nulla nel Vangelo ; la critica 
filologica ha messo in dubbio il valore storico 
del Vangelo stesso ; la storia comparata delle 
religioni va scoprendo le radici del cristia- 
nesimo nell'oriente, specialmente nel buddismo. 
La ? anità di quasi tutto ciò che si insegna 
nella Chiesa non ha più bisogno di dimostra- 
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r ione, per quelli almeno che non furono edu- 
cati dai preti; giacché per questi qualunque 
dimostrazione sarà sempre inutile. 

Ma non credo coi materialisti e coi posi- 
tivisti che nella religione tutto sia falso od 
dimeno senza fondamento nell’esperienza. Ci 
dev’essere del vero, e del vero non trascendente, 
ma che si fondi su ripetute esperienze dell’u- 
manità. Ciò si può quasi supporre a priori, 
cioè senza conoscere queste esperienze. Un 
fatto generale e costante come la religione 
non si può spiegare colle sole cause addotte 
fin qui. La forza d’inerzia, le tendenze con- 
servatrici, la neofobìa spiegano perchè una 
data forma religiosa sopravviva anche quando 
è diventata mutile, anzi è in contraddizione 
■colla società in mezzo a cui vive; ma non 
ispiega perchè la religione sìa nata. L'inte- 
resse della bottega, per usare il linguaggio 
del Pasquino, è quello che rende eloquenti i 
bottegai; ma come diamine ha potuto sorgere 
un bottegone così sconfinato ? Brihaspati , il 
filosofo indiano che rappresentava l’opinione 
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volgare (lokàyatika) , il fondatore dell’unico 
sistema veramente materialista che ci sìa stato 
nell’India , diceva 'precisamente : « non esiste 
che ciò che noi vediamo e tocchiamo; il ra- 
gionamento non può provare V esistenza di 
ciò che non cade sotto ai sensi; e se tanti 
credono che ci sia qualche cosa al di là , è 
perchè i bramirli vogliono vivere anche loro ». 
Ma donde era nata la casta intera dei bra- 
mini ? Era cernita essa stessa dalla religione 
preesistente nelle famiglie; i riti erano di- 
venuti così vari 0 complicati , che la legge 
economica della divisione del lavoro aveva 
resa necessaria una tiuova professione. Certa- 
mente i preti e i frali suscitavano la pietà 
edificante e così si fabbricavano nuove Chiese 
e nuovi conventi, pei quali ci volevano nuovi 
preti e nuovi frati , che stavano a pregare 
mentre gli altri lavoravano per loro; ap- 
punto come oggi gli impiegati scoprono con- 
tinuamente il bisogno di nuovi uffici, pei quali 
ci vogliotxo nuovi impiegati, e così si crea una 
casta burocratica , la quale , mentre da una 
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/parlo smunge il tesoro dello Sialo, dall’altro, 
per la complicazione e la lentezza de' suoi con- 
gegni, e per i suoi scrupoli che giungono spesso 
alia pedanteria senza garantirla sempre dalla 
corruzione, invece di ajulare non fa che met- 
tere bastoni in tutte le ruote. Ma lo Stalo 
non è nato dalla burocrazìa, come la religione 
non fu inventata dai pret i. 

Crizia, che non era per nulla uno dei trenta 
tiranni, diceva invece che gli Bei erano stali, 
inventati da un upjm abile, il quale, vedendo 
l’ insufficienza delle leggi penali, che non ar- 
rivano a punire tutti i delitti, parlò pel primo 
di Dei potenti ed immortali clue vedono tulle 
le nostre colpe , anche le nascoste. QlìLsUl 
vero anc he in ques to. È vero che i sovrani 
si sono posti sotto la protezione della Divinità, 
clic Alessandro si è fatto riconoscere da Giove 
Aminone, e gli imperatori si facevano inco- 
ronare dai papi. È vero che la religione fu 
sempre un buon istrumenlo di gover no, un a 
specie di polizia spiritu ale ; che la politica la 
protesse e la corruppe. Ma non poteva crearla. 

L’Enigma umano 3 
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Costantino era un uomo 'politico; ma non 
$>’ erano uomini politici nelle catacombe. Un 
fenomeno così generale e costante come la 
credenza in un altro mondo non si pub spie- 
gare solo colla mala fede di pochi e la troppa 
buona fede delle moltitudini. Il creder troppo 
alla potenza della furberìa è una minchionerìa. 

Mollo più razionali sono le teorìe del Vico, 
degli idealisti tedeschi ed anche quelle dei 
psichiatri, che cercano l'origine delle mito- 
logìe e delle religioni in leggi psicologiche , 
nelle tendenze naturali ed ereditarie dell’a- 
nimo umano; nella tendenza a concepire il 
mondo esterno come simile a noi, ad attri- 
buire alle forze naturali i nostri sentimenti, 
a sdoppiarci specchiandoci ; nell’immagina- 
zione e nel sentimento , nell’ istinto poetico e 
nell’istinto metafìsico, nell’amore del maravi- 
glioso e nella paura della morte. Queste e simili 
spiegazioni sono più soddisfacenti di quelle che 
attribuiscono tutte le religioni ad una colos- 
sale ciurmerla; ma anch’esse suppongono che 
tutte le credenze di tal falla, dalla supersli- 
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zityne spiritica dei selvaggi, ( come la chiama 
gentilmente il Bourdeau), fino alla credenza 
in Dio, siano figlie di un naturale errore di 
tutta l’umanità. Ora errori universali ve ne 
possono essei'e, anzi ve ne sono ; tale era una 
volta la credenza nell’immobilità della terra; 
tale è ancora la credenza nella obbiettività 
delle qualità seconde o sensibili dei corpi; 
n\a una teorìa che comincia con un postulato 
come questo, sebbeìie possa esser vera, si pre- 
senta a priori ( e di questo solo sto ragionando 
adesso), per lo meno come poco probabile; e 
prima di accettarla ad occhi chiusi, sarebbe 
prudente esaminar bene la questione a po- 
steriori; cioè ve dere se sia proprio vero che 
l’e sperienz a attuale smentisca assolutamente e 
completamente il racconto dei fatti sui quali 
si fonda la credenza in un mondo spirituale ; 
se i così delti miracoli si debbano considerare 
tutti come eccezioni alle leggi di natura , e 
perciò come assurdi; allora soltanto chiame- 
remo pazzi e bugiardi tutti quelli che li hanno 
raccontali. 




Ora , dopo tanti altri, quest' esame anch’io 
Pho fatto, e sono giunto alla conclusione che ■: 
delle credenze religiose molte devono aver _ 
fondamento sperimentale; per lo meno la 
credenza in ima vita futura. Già Aristotile 
(Sext-Math. IX, 20), nel suo rupi (hhesfia;, 
faceva derivare la credenza in Dio dalla j 
credenza ad un’anima separabile dal corpo, 
e questa da fenomeni psichici che hanno luogo 1 
specialmente in sogno e iti punto di morte, J 
come la previsione del futuro. Anche Cicerone, | 
nel I delle Tusculane, fa derivare la prima j 
religione, cioè il culto dei morti, dalla visione -j 
dei fantasmi. Anche Lucrezio , nel V libro , 
spiega la credenza negli Dei colla credenza 1 
alla realtà dei fantasmi. E prima di questi j 
avrei dovuto nominare Democrito. Per dire | 
ora dei moderni, lo Spencer , guidato forse i 
da osservazioni di Tglor e di Lubboch (1), 1 

(1) Il signor Durami de Gros, (Le merveilleux j 
scientifique, Parigi 1894, pag. 267, ss.) vuol invece 
rivendicare per sé la priorità di questa teoria. Ma, 
se pure fu il primo a derivare la religione dal culto 
dei morti, non ha detto che questo derivasse dalla 
credenza alla realtà dei fantasmi dei defunti. 
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erca la prima orìgine della religione nella 
paura delle apparizioni dei morti. Egli si è 
certamente avvicinato alla verità più di tutti 
gli altri positivisti; ma non l’ha vista che 
per metà ; l’altra metà è questa : che i morti 
appariscono davvero; e che dunque non sono 


jm 


•ti i 


interamente. 


Il lettore sa bene che , così dicendo , non 
voglio che for mulare la conclusione attuale 
de’ miei studi; qui non voglio dimostrare nè 
Confutare. Dico soltanto quello che mi par 
vero, o piuttosto, mi si perdoni il tono dog- 
matico, quello che so. Mi si è già detto da 
altri che questa è una cosa che io posso ere- 
dere, ma non saper e. Rispondo che al con- 
trario, sebbene ciò possa parer paradossale. 


questa è piuttosto una c os a che io non credo 
ancora, sebbene sappia che è vera ; la mia 
ragione non ha ancora completamente vinto 
la mia abitudine. Se l’altro mondo sia una 
quarta dimensione dello spazio, ( secondo una 
ipotesi, che il Kiesewetter fa risalire al tempo 
della regina Elisabetta), o non piuttosto, (se- 
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coìtili} la frase di Kant), un altro modo d’es- 
sere e di sentire; se in quel mondo vi siano 
soltanto spiriti umani, od anche bestiali e 
divini ; se le anime umane sopravvivano tutte, 
e se sopravvivano tanto da potersi dire im- 
mortali; se vi sia un inferno perpetuo, (che 
sarebbe la massima delle ingiustizie) , e un 
paradiso sempre eguale, (che sarebbe il colmo 
della noja), o successive incarnazioni in questo 
o inalivi mondi, colla possibilità di un continuo -, 
progresso da meritarsi superando sempre mag- ■' 
giovi prove, ed acquistando sempre maggiore \ 
esperienza nella lotta per la vita; se tutto 
questo abbia un fine voluto da un’intelligenza j 
suprema , e qual sia questo fine; tutte queste ! 
sono cose intorno alle quali mi pare che cerici J 
ipotesi siano più probabili di certe altre, mali 
delle quali io per ora non so niente, sebbene ! 
non osi. più dire che nessuno potrà mai sa- 1 
peme niente. Finora io non sono ben certo 1 
che di ciò che diceva Seneca (ep. i0'2) : per 
hoc spatium, quod ab infautia patet in sene- 
ctutern, in alium maturescimus partimi ; c che 
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Franklin ripeteva a Miss Hubbard : « Questa 
, esistenza sulla terra non pub chiamarsi 
, vita. Essa è piuttosto la condizióne di un 
, feto, una preparazione per la vita ; un 
. uomo non è completamente nato finché non 
, è morto. » 

Ixi credenza alla s opravvive nza dell'anima 0 
contiene intanto ciò che vi è di comune in 
tutte le religioni, di essenziale alla religione. 
Essa basta a dare la fede, la speranza e la 
carità. 

Essa non domanda l a fede ciec a , la fede 
fondala soltanto sull’ autorità dei libri degli 
Apostoli e dell’interpretazione che ne hanno 
dato i Santi Padri; la fede di San Tomaso 
d’ Aquino che dichiara la ragione inferiore 
alla rivelazione ; la fede di Duns Scoto che 
voleva si credesse senza prove, [perchè a creder 
ciò che è provato non occorre alcuno sforzo 
di volontà, e quindi non c'è nessun merito); 
la fede di Tertulliano che diceva credo quia 
absurdum. Invece la sopravvivenza dell'a- 
nima è cosa oramai dimostrata ; non fa an- 


cova parte della scienza , se s cienza è l'opi- 
nio ne concorde di tulli jdL scienziati ; ma è 
s cientifica come lo era la scove rta di La z 
voisier quando non si voleva ammettere che 

r acq ua fosse compos ta d ’ossigeno e d'idr onrmi , 
cioè fino a circa quarantanni dopo la sco- 
ntenta di Lavoisier ,- come lo era la teoria 
meccanica del calore nel tempo non lontano 
in cui s insegnava che il calore è un fluido 
e che l’acqua è un corpo bruciato. Non è che 
questione di tempo; la scienza non è cocciuta 
come la Chiesa. Soltanto, siccome le novità 
rivoluzionarie non sono accettate che dai 
giovani, bisognerà aspettare una generazione ; 
allora si parlerà dello spiritismo come ora 
si parla dell'evoluzione, che i fanatici credono 
ormai sufficiente a spiegar tutto , e contro cui 
non insorge più alcuna voce autorevole, salvo 
quella di Wirchoio , che la chiama ancora 
un' ipotesi non dimostrala. Si riconoscerà che 
la sopravvivenza dell’anima ,■ sebbene sia un 
dogma religioso, è però sperimentale, e perciò 
non contraria al positivismo, bensì solo al- 
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l' agnosticismo di Huxley, a/i'ignorabimus di 
j)u Bois-Reymond. Anzi, poiché nulla c’ im- 
pedisce di credere che l'anima, sebbene in- 
visibile, sia materiale, si pub essere spiritista 
e< in un certo senso, materialista. 

La sopravvivenza dell’anima basta a con- 
solare, mantenendo viva la speranza. Se si 
muore, la vita è inutile per noi ; chi studie- 
rebbe la lezione questa sera, se sapesse di 
morir domani? e studiare cinquant’ anni e 
poi morire non è inutile ? Si dirà che il nostro 
lavoro e il nostro esempio saranno utili a 
, quelli che verranno dopo. Ma sarà inutile se 
morranno anche loro. Se lo stesso genere 
umano deve sparire, come sono scomparse le 
specie fossili, a che prò il cullo dell’umanità ? 
— Pazienza se la vita, inutile per l'avvenire, 
intanto fosse piacevole. Ma anche chi non è 
pessimista, quando tenga conto di tutti gli 
animali, non oserà sostenere che la somma 
di lutti i piaceri superi la somma di tulli 
i dolori. Le torture e le tribolazioni della 
vita sono tante da farci spesso desiderare 










XLII — 





1 

il riposo del sepolcro. Viceversa qualunque , | 
gioja è sempre amareggiata dal sapere che 
è passeggierà. Noi, dicea Voltaire, siamo tutti J 
destinati al macello come le pecore, con que- 
sta differenza a vantaggio delle pecore, che \ 

• esse non lo sanno, mentre noi lo sappiamo. 

Del resto , leggete Schopenhauer. — Ma il . 
peggio di tutto è la mostruosa ingiustizia con 
cui sono distribuite le gioje e i dolori. Gli 
uomini si son fatti e vanno sviluppando un | 
ideale di giustizia; ma il modo in cui si '1 
trattano generalmente fra loro, il modo in 
cui trattano le bestie, e sopratutto il modo in < 
cui la natura ci tratta tutti, gridano vendetta 
in ciclo. Jnsomma in complesso la vitsfj! ] 
inutile, infe lice, ingiusta. Egli è vero che la ( 
sopravvivenza dell’anima non risolve il prò- ' 
blenia, non ci garantisce che la vita futura ] 
ci spiegherà i misteri di questa e ci convin- i 
cerà che il mondo nel suo complesso è una 
cosa ragionevole, in cui c è posto per la giu- 
stizia; ma almeno lascia aperto il problema; > 
non lo risolve con un rifiuto. Voltaire diceva 
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ancora : non so cosa sia l’altra vita, ma so 
bene che questa è une mauvaise plaisanterie. 
Egli avrebbe dovuto dire invece: se non c’è 
un’altra vita, questa è certamente un cattivo 
scherzo. Ma se la vita continua di là, potrebbe 
non essere assurda. Fin che c'è vita c’è spe- 
ranza. E finché c’è speranza, c’è coraggio e 
pazienza. 

Finalmente la credenza nella vita futura, 
se non è sufficiente a renderci virtuosi, è un 
forte motivo per conservarci onesti. Ci sia o 
no di là una giustizia divina , è mollo pro- 
babile che vi sia un a giustizia natura le ; noi 
sappiamo che, per legge di causalità, anche 
la vita presente è in gran parte quale ce la 
facciamo noi; quindi, come i giovani devono 


pensare alla vecchiaia, cosi in questa vita 
dovremo ricordarci dell’altra ; la stessa pru- 
denza utilitaria che ci trattiene dal fare ciò 
che offende apertamente la società , ci scon- 
siglierà dalle colpe imscosle. Se Vassassinalo 

non muore davvero, l'assassinio cambia aspetto. 

Certamente questo non sarà un freno saffi- 
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dente, non che pei delinquenti nati, nemmeno 
per gli impulsivi, per gl’imprudenti che 
agiscono senza inflettere. E certamente questa 
credenza non è quella che suscita la vera 
carità, la quale deve essere assolutamente di- 
sinteressata. Chi fa bene soltanto per salvar j 
l'anima , o , parlando col linguaggio dello 
Spencer, v er vrevararsiun felice adattamento 
alla vita futura , è uomo più prudente di 
chi pensa soltanto a salvare lo scrigno , ma i 
non più generoso. Chi dà un soldo po-\ 
vero, perchè Dio gli restituisca uno scudo, è 
un’usuraio. Ma la vera carità , se non si < 
produce con questa credenza, non si produce 
neppure con alcun’ altra teoria morale; quando 1 
c’è, è spontanea, è innata nel cuore dell’ in- j 
dividuo; e poiché non si diventa buoni e pie- ' 
tosi che a forza di soffrire, la bontà innata ed 
istintiva deve essere il frutto dell'eredità della ■ 
esperienza del dolore dei nostri antenati, o, 
per parlare da spiritista, la memoria inco- • 
sciente dei doloi'i che noi stessi abbiamo sof- 
ferto in altre vite ; coll'affetto e coll’esempio 
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si può risvegliarla, ma non c'è teoria morale 
r che possa generarla. Chi ha soltanto giudizio 
n0 n pub capire che l'utilitarismo ; non si pub 
persuadere che col premio e colla pena in 
questa vita o nell'altra. E per chi non ha 
n è cuore nè giudizio non vi sono che i ma- 
nicomii criminali. 

la credenza nelle apparizioni dei defunti 
porterà forse, con tanti vantaggi , anche 
qualche inconveniente. C'è chi dipinge a foschi 
c0 l 0 ri i p ericoli dello spir itiselo perja_pace_ 
""delle famiglie; si teme che debba essere fa- 
'^óuTai temperamenti isterici ed ai cervelli 
squilibrati. Ma il male sarà mollo minore della 
paura; e se si dovessero sopprimere tutte 
le cose che arrecano danni, senza confrontare 
i danni coi vantaggi , bisognerebbe abolire , 
non soltanto l'oppio e la dinamite, ma anche 
i bastimenti e le ferrovie. Che dico ? Bisogne- 
rebbe maledire l'acqua ed il fuoco, poiché le 
gazzelle raccontano ogni giorno un’incendio 
od un inondazione. Sopratutto bisogno ebbe 
sterminare le donne, perchè si sono constatati 
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ni alti casi in cui per una donna un uomo ha 
perduto la testa. 

To credo adunque che lo spiritismo sarà la' 
religione del secolo venturo, come il socialismo I 
sarà la sua politica. Per limitare più esatta- 
mente le mie speranze, dirò che io spero che 
fra due generazioni al più le classi colte in - 
vece di essere indifferenti, o non creder nulla , 

■ o credere al Papa, avranno non la fede, ma ' 
la cognizione scientifica di una vita futura 
in un mondo spirituale, della quale perciò 
sarà prudente tener conto nei nostri calcoli , 
e forse questo contribuirà a far sì che gli uo- 
mini si t trattino un pochino più da fratelli 
e a far cessare una condizione sociale che 
rassomiglia ancora troppo a quella definita 
da Ilobbes: homo homini lupus. 

So bene che tutto quanto ho detto fin qui 
suppone l’ipotesi che siano veri i fatti dai 
quali si argomenta la sopprav vivenza dell’a- 
nima, e sia vera V interpretazione spirituale 
di questi fatti. Ma il lettore noti si aspetta 
certamente che io gli dia qui una simile di- 




! moslriizìone. lo ho tentato di darla dia; anni 
tono in un libro (Per lo spiritismo), libro un 
■po’ affrettato, che potè parer dotto soltanto in 

[ causa della generale ignoranza sulV argomento. 
Qui non posso che indicare al lettore come deve 
fare per convincersi nello stesso grado in a d 
sono convinto io. Fa ccia cosi: stuf ai. E studj per 
alcuni anni. E si ricordi che le operazioni da 
fare sono quattro, e in quest'ordine : prima 
hjpjej'e , poi veder e , poi r iflette re , poi giu- 
dicare. Non suppongo, per non fargli torto, 
che egli sia di quelli che giudicano prima di 
vedere. Ma mi permetto di raccomandargli 
di non cercar di vedere prima di aver letto; 
non mi fermo a spiegargli il perchè; lo capirà 
guardo avrà letto. 

Ma nemmeno il leggere è poi mollo facile, 
perchè i libri da leggere sono specialmente libri 
sulle scienze occidle. Lib ri sull 'occultismo non 
ne mancano certamente, lo possiedo il cata- 
logo del Siegismund delle opere sull' occultismo 
che si sono pubblicate nella sola Germania 
dal 1800 al 1888: e sono più di mille. Se vi 
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aggiungiamo quelle che nello alesso 'periodo ] 
di tempo f urono pubblicate negli altri paesi À 
e poi tulle quelle dei secoli precedenti , non I 
troveremo esagerato che il Perty calcoli 1aA 
letteratura occultista a circa ventimila volumu 
Ma l’occultismo è una selva tenebrosa, nella 
quale è facile perdersi e scoraggiarsi. Se da 
quei ventimila volumi, togliamo le bugie , le I 
aberrazioni mentali, le ripetizioni, ritenendo I 
solo ciò che fu scritto con buon senso e buona, I 


fede, con un po’ d’erudizione e un po’ di cri- 
tica, appena ci resterà, io credo, qualche cent i- 
n aio di volum i. Ma neppur questi sono facil- 
mente accessibili a tulli, perchè pochissimi sono 
in italiano, pochi in francese; molti in tedesco, 
e per la maggior parte in inglese. Mollo si 
è guadagnato colla traduzione francese de 
libro del Crookes sui fenomeni dello spiri 
tismo, e ultimamente con quelle del libro del 
Wallace sui miracoli e il nuovo spirituali- 
smo, e del libro di Gurney, Myers e Podmor 


sulle allucinazioni telapaiiche o fantasmi del 
vivente; molto gioverà la traduzione dello- 


Aniinismus uud spiritismus dell’ Ahsàhoio che si 
sia preparando in Francia, e la traduzione 
di parecchi articoli del Myers e d'altri autori 
sulle multiple personalità e sulla coscienza 
sttbliminare, che il Rossi-Pagnoni deve aver 
condotto a fine poco prima di morire. Ma 
quanto resta da fare! Fra le altre bisogna 
far conoscere le Opere del Du Prel, il quale, 
dopo la morte di Iìellenbach, è senza dubbio 
il più valoroso campione dello spiritismo in 
Germania. All’attività, alla serietà, all’erudi- 
zione propria dei Tedeschi , egli aggiunge 
una rara chiarezza che viene dal buon senso 
e che non esclude le profondità. Speriamo che 
si tr aducano le sue opere magg iori. Intanto 
i miei amici hanno fatto bene a presentare 
al pubblico italiano questo libretto che può 
dirsi una introduzione alla psicologia spiri- 
tica; essa indica il punto di vista dal quale 
bisogna mettersi per osservare e comprender 
bene quei fenomeni psicologici anormali sui 
quali si fonda il nuovo spiritualismo. 
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Anche questo libro farà un po’ di bene. 
Dico soltanto un poco perchè son pochi quelli 
che leggono. Le resistenze da vincere sono 
molte. Da ima parte resiste, non la scienza , 
ma il pregiudizio di quegli scienziati, che si 
ricordano a ragione che senza meccanismo ; 
non si spiega alcun fenomeno vitale, ma dimen- 
ticano a torlo che col solo meccanismo non si 


spiega punto la vita. Da un’altra il partito li- 
berale c progressista, il quale combatte lo spi- 
ritismo per avversione politica, temendo che 
riconduca al medio-evo, all’ ignoranza, alle su- 


perstizioni, al dominio del clero. Da un’altra I 
precisamente il clero, al quale non pub parer I 


utile che i fedeli, — dopo di aver ottenuto 
una prima grande Diforma, pretendendo di 
poter leggere ed interpretare essi stessi la Bib- 
bia , ora vogliano mettersi direttamente 
in comunicazione coi defunti pei' ottenere 
delle notizie sull'altro mondo , e de i consigli 
sui modi di prcyararc isi^ idiituandusi a fin 


- jr~ z-ionc, della direzione spirituale e dei conforti 


senza dei preti intermediarli della rivela- 
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religiosi della Chiesa ; e perciò non potendo 
negare i miracoli, s’appiglia a sostenere che 
i fenomeni spiritici non sono che imitazioni 
di miracoli fatti dal diavolo per farci per- 
dere l'anima. La federazione degli esercenti 
non ama le cooperative. Il pubblico poi , (che 
qui non è punto il caso di chiamar colto), 
fa una resistenza passiva, per abitudine di 
non credere, indifferenza, ignoranza, e anche 
molto per paura. Non vi è quasi fam iglia in 
cui, venendo su questi discorsi, non vi rac- 
contino qualche sogno profetico o qualche caso 
telepatico; provatevi a domandare il permesso 
di pubblicarlo colle firme dei testimoni , e 
vedrete quanto sarà scarsa la messe di falli 
da raccontare ; gli uni non rispondono; gli 
altri vi pregano, per riguardo alla famiglia, 
di tacere il loro nome; il penultimo numero 
degli k nnales des Sciences psychiques contiene 
una deposizione che sarebbe importante , se 
non fosse che l’autore desidera di non essere 
conosciuto, per la sua posizione elevata. Per- 
sone che per le loro condizioni economiche 
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non hanno bisogno di nessuno , o che hanno 
dimostrato anche colla spada alla mano di 
non aver paura di nessuno, rifuggono dalla * 
pubblicazione della verità come il diavolo 
dall’acqua santa. La paura costringe al si- 
lenzio , il quale conserva l’ignoranza, che poi 
produce il pregiudizio , da cui rinasce la, 
paura. 

Ma non bisogna nemmeno scoraggiarsi. Si 
cammina lentamente, ma si cammina ; in questi 
ultimi dite anni , pi è anzi affrettato un po' il 
passo. Un giorno è il Lodge che verifica la 
chiaroveggenz a della signora Pipe r, e che, nel 
suo discorso al congresso dell’ associazione bri- 
tannica per l’avanzamento delle scienze, esorta 
gli scienziati a studiare quei fenomeni scoperti 
dai profani, di cui finora essi non hanno 
voluto ammettere la realtà ; un altro giormo 
è il Coues che è testimonio d ella scrit t ural i 
diretta in piena luce; un altro giorno è il 
direttore del Gritish Journal of Photography 
che , davanti a persone, competenti , fa dei | 
buoni esperimenti di fotografìa spiritica. Pa- 
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reCC hi scienziati, fra cui il L ombros o , si con- 
vincono della realtà dei fe nomeni spiritici 
prodotti dall’ Eus a via Pailadin o ; mentre gli 
scettici si affaticano a provare che Lombroso 
fu ingannato, noi convinciamo anche il Richet ; 
mentre si storpiano le frasi del Riche t per 
fargli dire che non crede ancora, ecco che 
a Roma e a Varsavia si convince compieta- 
mente V Ochorowics , e ne scrìve una lunga 
relazione, concludendo che , sebbene per lui 
l’ipotesi spiritica non sia necessaria, egli è 
disposto ad ammettere che questi fenomeni 
ri fanno mutare radicalmente il concetto sul- 
l’essenza dell’uomo, e che il problema dell'im- 
mortalità dell’anima, che finora non fu che 
questione di fede, ora diventa una questione 
scientifica. Il Tamburini, sebbene metta ancora 
in dubbio i fenomeni fìsici della medianità, e 
delle appariz ioni dei defunti non parli, am- 
mette però le apparizioni telep atiche, e ne cita 
egli stesso sei nuovi casi nella sua Rivista fi i 
freniatria. Anche il Ventur i pubblica dei casi 
di telepatia nel giornale del Dariex. Il Mgers, 


cosi a lungo restìo, finalmente confessa di 
non poter sottrarsi alla convinzione che in ■ 
alcuni casi le apparizioni e le comunicazioni •'] 
vengano realmente dai defunti, siano almeno - 1 
sogni dei defunti. Giornali autorevoli comin - 1 
ciano a dar conto del movimento spiritico , 
e la Revue des deux Mondes accetta articoli 
di Fouillèe e di Paulhan sulla telepatìa. Si 
pubblicano gli Annalesdes Sciences psychiques. 
L università di Montpellier comincia ad ac- 
cettare una tesi del dottor Coste sui fenomeni 
psichici occulti. Il governo degli Stati Uniti, 
che aveva canzonato la famosa petizione dei 
quattordici mila nel 1848, patrocina un con- 
gresso per gli studj psichici, in cui è fatta 
largo posto allo spiritismo , e che , come si 
vedrà dalla pubblicazione dei resoconti, è 
andato benissimo. Se non sono fatti decisivi, 
sono però sintomi significanti. 

Dunque lasciamo dire e consoliamoci, che 
si guadagna terreno. Anzi direi quasi che 
non_ mi piacerebbe che tutti si lasciassero con- 
vincere facilmente: il giuoco non sarebbe più 



bello. E poi, nel viatico della vita ujn, pizzico 
d’egoismo non fa male : quando noi abbiamo 
fatto il nostro dovere, gli altri facciano un po’ 
quello che vogliono. 


13 Novembre, 1893. 


Prof. Angelo Brofferio. 






Prefazione dell’Autore 


Il presente scritto riproduce, ampliate e 
fuse, due conferenze tenute a Monaco e poi 
pubblicate nel periodico Sphinx (1). Io vorrei 
che questa introduzione allo studio delle scienze 
così dette occidle fosse presa in considera- 
siane egualmente non solo dagli oppositori ma 


anche dai fautori di tali studi, poiché dentro 
alle mura d'ilio si pecca non meno che fuori , 
èssendo che i fautori considerano al pari degli 
oppositori il risorgimento di tali studi coinè 
un fenomeno reazionario. 

Gli oppositori li temono ostili ai risultali 
della scienza moderna e tendenti a ricondurre 
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(1) V. 366-376; VI. 31-39; XIII. 49-55; 161-170; 216-224. 
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alla superstizione infeconda delle civiltà pas- 
sate. Certo, se i fenomeni delle scienze occulte 
fossero inseparabili dalle loro spiegazioni nv 
dioevali, noi saremmo in regresso: certo, se in 
tutti i sonnambuli noi vedessimo degli ossessi , 
in tutti i medi delle streghe e dei maghi resi 
potenti da una lega con Satana, il mjsjicis - 
moderno sarebbe un fenonemo reazionaria. 
Ma ora non si tratta di spiegazioni simili; 
ora si pone soltanto il quesito se i fenomeni 
dell e scien ze occulte siero reali, ciò che un 
periodo di risveglio scientifico superficiale ha 
con troppa precipitazione n egaf to. L’errore i 
questo risveglio dipese da ciò, che credette 
quei fenomeni inseparabili dalle spiegazio 
d’altri tempi, e, trovando assurde le spiego 
zioni, rifiutò anche i fatti, gettando via 
il grano insieme alla veccia. Ora è tempo di 
rimediare a quest’ errore , e, se vi si riesca, 
ogni apparenza di reazione scomparirà. La 
Pitia di Delfo, che nell' antichità si procla- 
mava ispirata da Apollo, nel medio evo sa- 
rebbe stata esorcizzala come ossessa; mentre 
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oggi sarebbe definita come una sonnambula: 
così i falli restano , e ciò che cangia è solo il 
modo di spiegarli. 

Non si può negare che gli stessi fautori 
delle scienze occulte spesso attribuiscano ad 
esse un senso rea ziona rio ; specialmente quel 
numero considet'evolc di spiritisti, i quali ri- 
tengono che la credenza nell' immor talità del- 
l'anima possa far rinascere quella nei dogmi 
della chiesa. Ma se la fede nell' immortalità 
dell'anima ha trovato posto nei sistemi reli- 
giosi più disparati, ciò vuol dire che essa, s’è 
sviluppata indipendentemente da ognuno di f 
essi. Dunque noi possiamo benissimo dare a 
• questa parte della c redenza della chiesa un 
nuovo fondamento, se nza essere pe rciò costretti 
ad jicce Ilare l'intero sistema filosofico della 
chiesa, benché quella parte si trovi inclusa in 
esso. 

L’ufficio delle scienze occullenella loro forma 

Ì moderna non è già di condurre ad una fede, 
ma di preparare un sapere nuovo, il quale, 
anziché portarci indietro nel 'passato, ci spinga 
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acanti nel futuro. Per quel modo di conside- 
rare l’universo, cui comincia ad informar- 
la cultura, le scienze occidte sono destinate 
a fornire molti dati importantissimi alla so- 
luzione dell' enigma umano, soluzione che sara 
una sintesi della religione e della scienza, della 
metafisica e dell’indagine sperimentale. Essa 
non si indirizzerà soltanto al cuore dell’ uomo, 
come la religione , nè soltanto alla ragione, 
come la scienza : essa non somiglierà alla re 
ligione immobilizzata nei dogmi, ma neppur 
alla scienza odierna, che dalla cattedra soffia 
sull’ umanità un vento ghiacciato. Essa non 
si svolgerà soltanto in concezioni astratte coni 
la metafìsica, ma a guisa delle scienze nat 
rali si fonderà su fatti, che potranno cs 
studiati sperimentalmente. 

Malgrado tutte le incertezze, che l attuai 
fermento porla con sè, le linee fondament 
del futuro modo di considerare l’universo po- 
tranno ( come intende dimostrare il presenl 
scritto) venire abbozzate già fin d’ora in modo\ 
da presentare un sistema compiuto. 
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Questo sistema non sarà, allora riservalo 
alla sola classe dei dotti , come la nostra fi- 
losofa attuale , ma sarà in istretto legame 
colla cultura comune, poiché verrà data del- 
l- u o,no una nuova e più adeguata definizione, 
che farà conoscere come conseguenza un nuovo 
scopo della vita ed una nuova meta agli sforzi 
umani- 

Così, lungi dall’essere reazionario, tale si- 
stema è destinalo a ringiovanire la vita in- [\ 
leva della nostra civiltà. 




Monaco (di Baviera) Aprile IS92. 




Doti. Carlo Du Prel. 



L’ENIGMA UMANO 




t 'TV* 

Perchè l’uomo è un enigma? Almeno per «a 
ciò che la fisiologia e la psicologia fisiologica « 

sono scienze ancora incompiute. Ma non tanto é ^ . 

noi dovremo parlare di ciò, quanto di quel- 
l’enigma, che sussisterebbe anche se quelle fun * 

scienze avessero detta l’ultima parola. 

Certamente sarebbe assai interessante se 
noi sapessimo già fin d’ora con precisione che 
[ cosa sia l'uomo dal punto di vista fisico ; ma 
non per ciò i problemi principali sarebbero ^ -jj 



• «mi# y 

viviamo? Dove andiamo? ÌHm T.» 


Si potrebbe affermare (e molti lo affermano) 
-che tali problemi non esistono; noi però, con 
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ciò che segue, dimostreremo che senza dubbio 1 
essi si impongono. E se devono esistere, essi* 
esigono incalzantemente che n oi gli s ciogliarn^.j 
per più ragioni, non foss’altro che pel nostro-, 
egoistico interesse. Inoltre bisogna conside- 
rare come uno scandalo scientifico che l’uomo, j 
il quale sta al sommo della creazione terrestre, 
non abbia alcuna giu sta conoscenza di sB 
stesso. Noi abbiamo sugli animali la suporio-ì 
rità d'una coscienza dell'io; ma di questo non , 
possiamo gloriarci ,. finché il nostro io restai 
per noi un mistero. 

Come avviene dunque che la nostra coscienza 
sia un lume troppo debole per rischiarare' 
l' eniirma del nostro io ? Per rispondere a que- 
sta domanda dobbiamo risalire alla causa della 
nostra esistenza; ma su questa sorgono tosto 
tre opinioni adatto opposte: la materialistica, 
la panteistica e la mistica. /Secondo la prima,! 
la nostra esistenza comincia colla nascita, e 
la meschina luce della nostra coscienza per- 
sonale è determinata biologicamente e fisio- 
logicamente: la cieca inanimata materia ter- 1 
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rcstre si sviluppa da sè (non chiedete il come) 
fino alla sensibilità ed alla coscienza per salire 
( piindi ancor più alto nel processo biologico: 
ma nemmeno l’attuale grado di sviluppo basta 
a sciogliere l’enigma umano./ La teoria pan- i /.,. „ J, 
teistica invece ci fa uscire da una sostanza 
universale metafisica, la quale è anch’ essa 
cieca ma ha un impulso a spingersi a cono- 
scere sè stessa, e per tale scopo mette in 
azione il meccanismo dell’universo; tale ema- 
nazione di Dio raggiunge il suo massimo 
grado attuale nel cervello umano, ma però 
anche là essa si trova a disagio perchè la luce 
della coscienza si mostra insutficiente.Àiiversa-)-^.^ 
affatto è la teoria mistica; per essa la nascita 
non è il principio della nostra esistenza, ma 
alla vita terrena precede un’esistenza indivi- 
duale affatto diversa, della quale noi nel 
nascere ci dimentichiamo: perciò lj insufilcenz a 
ostia coscienza si spiegherebbe con un 
r estri ngimento del suo campo pel fatto della 
nascita. 

Qualcuno, confrontando queste tre opinioni, 
L’Enigma umano 5 
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dirà che la materialistica è plausibile e chiara, 1 
* la panteistica meno plausibile e più oscura, I 
c lei mistica del tutto inaccettabile e incoili- I 
prensibile. Ma così è solo in apparenza, ed in 1 
realtà è proprio il contrario. 11 materialismo* 
appare chiaro perchè è arido, perchè rinunzia I 
ad ogni veduti metafisica. 11 panteismo è molto 1 
più profondo, ma à lo svantaggio di non poter* 
essere convalidato dall’ esperienza e di doveri 
restare sempre una mera speculazione. Àll’o gB 

posto il misticism o, che in apparenza è tanto I 
oscuro, possiede in realtà chiarezza senza! 
aridità, ed essendo inoltre dimostrabile con j 
prove di fatto, sarebbe già da lungo accettato! 
se quelle prove si fossero prese in conside! 
razione. 




* 

* * 


I)i questi fatti dovremo parlare inseguito.! 
Prima dobbiamo, per mezzo di un paragone,! 
condurre il lettore a comprendere come 1 
suflìcenza della nostra coscienza persona le,] 
possa essere il risultato d’un restringimento J 


1 



del suo campo. Questo paragone non servirà . 
a rischiarare il processo, ma almeno a dimo- a ; 'S» 
strame la possibilità psicologica. 

Immaginiamo il seguente caso. Su una nave 
che solca il calmo oceano, un marinaio vien 
ipnotizzato, e riceve la suggestione di dormire , 
fino a sera e poi destarsi senza ricordare più 
nulla del suo passato. Immaginiamo che, dopo 
inculcatagli profondamente questa suggestione, 
egli venga calato in un'imbarcazione e abban- 
donato in una niccola isol a, e che poi la nave 
parta a gonfie vele. 

Allo svegliarsi, egli somiglierebbe del tutto 
ad un neonato, colla sola differenza che sarebbe 
come venuto al mondo già mat uro e intelli- 
gente. cioè che i ncomincie rebbe-ia. sua vita ^ 

allo stato di adult o. Egli s’affaticherebbe gi- 
vano a studiare chi egli sia e come si trovi 
in mezzo ad una natura a lui affatto ignota. 

Privo d'oi rni ricor do del passat o, egli stupi- 
rebbe sommamente di sè e del luogo dove si 
i sarebbe svegliato, s j spaventerebbe e diver- 
rebbe cupo. 




WllntjÙìo^ Ir I * 
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A perdita d’ occhio si stendo l’ immenso 
oceano, spettacolo ch’egli crede di non aver 
mai veduto. Egli si volge verso terra per 
orientarsi nella sua isola, ma tutto gli sembra 
/ ignoto, non ricordando d’aver mai vedute cose 
tali; strane le piante, strani gli animali ed i 
monti , strane le nubi. Finalmente , vedendo 
degli esseri simili a lui, accorre a loro per 
avere delle spiegazioni; ma essi pure, (suppo- 
• nendo che si trovino nella sua stessa condi 
zioue) ignorano chi sieno e donde vengano. 

Una società, in si strana condizione si strug- 
gerebbe in fantasticherie su sè stessa e sulla 
sua isola, senza che alcuna meditazione o 
interrogazione reciproca rischiarasse rincom : 
jmensibile_ fatalità per cui si troverebbe colà. 
Sarebbe con grande stupore e cou profondai 
ammirazione che essa vedrebbe il sole tra- 


montare infocando l’oceano, e poi si meravi- 
glierebbe ancor più vedendo iiel nero cielo 
apparire migliaia di stelle. 

Certamente col tempo i bisogni della vita la 
toglierebbero da tali fantasticherie. La lame. 


la sete, la stanchezza, il sonno, comincereb- 
bero a farsi sentire ; le variazioni atmosferiche 
]a costringerebbero a cercarsi un rifugio, e 
cos ì essa incomincierebbe sull’isola u na vit a 
dalle più strane avventure robinsoniane che 
s i~possano immaginare, colla differenza che, 
mentre R obinson portò con sè ricordi di c i- 
viltà, essa dovrebbe creare e ritrovare tutto 
ex novo. 

Non è necessario descrivere più oltre tale 
situazione, nè qui è il luogo di esaminare se 
l’oblio ipnotico possa arrivare al punto (espe- 
rimenti di tal genere furono già fatti) che lo 
svegliarsi rassomigli completamente alla na- 
scita. Però io non parlai di cose del tutto 
immaginarie. L' isola di cui parlai, è la terra : 
l'oceano, che la circonda, lo spaz io ; gli esseri, 
che si trovano sull’isola, gli uomini; e la loro 
robinsonata è la storia della civiltà umana. 
* 

* * 

Infatti, se noi prendiamo a riflettere sulla 
nostra situazione terrena, la comparazione con 
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quella degli abitanti dell’isola, calza per ogni 
punto, tranne che per uno, cioè per il nostro 
y svegliarci con la coscie nza non già formata, 

comg egger | ma rudimentale coma 

in creature inesperte. E poiché questa differenza 
è l’unica, non può che dipendere da essa, se 
noi ci comportiamo diversamente dagli abitanti 
di quell’isola. Questi si svegliano già profondi 
filosofi, poiché è filosofo chiunque sa merav 
gliarsi dell’esistenza propria e di quella del? 
l'universo ; noi invece durante il periodo dell 
fanciullezza ci abituiamo tanto alla vista delle 
cose ed alla nostra propria esistenza, che, in 
luogo di sorprenderci , troviamo tutto ciò 
perfettamente comprensibile. Quando la nostra 
coscienza à raggiunta la maturità, essa è 
insensibile alla meraviglia in causa dell’effetto 
ottundente dell’abitudine, e così noi volgiamo 
l’attenzione solo alle cose pratiche. Talvolta 
alla coscienza di taluno più riflessivo si pre- 
senta l’idea deH’incomprensibilità della nostra 
( ; situazione, e i due enigmi, uomo ed universo 
si impongono talora come degni di meditazione 
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a foudatori di religioni e filosofi, anzi vengono 
dichiarate le cose più importanti di cui possa 
occuparsi lo spirito umano ; ma perù gli sforzi 
fatti per portarci a meditarvi sopra non ebbero 
mai un effetto profondo e durevole, pel con- 
tinuo disaccordo in cui si trovano gli stessi 
filosofi circa alla soluzione di quei problemi. 

In ogni tempo e in ogni luogo gli uomini 
hanno avuto, se non una chiara cognizione, 
almeno un vago sentimento c he vi è (falche 
cosa di sommamente strano neH'uomo e nella 

sua posizione nel mondo. È evidente che l’u- 

manità non volle mai confessare di trovarsi 
su questa isola cosmica senza conoscere dove 
vada e perchè. Già il nostro agognare ad orien- 
tarci meglio sulla nostra isola risponde non 
solo a bisogni pratici, ma anche ad un inte- 
resse obbiettivo ed alla speranza di riuscire 
forse per tal via a sciogliere il nostro proprio 
enigma ; ma i fondatori di religioni e i filo- 
sofi insistono sempre nelhalfermare, che noi 
con pure escursioni scientifiche sull'isola non 
giungeremo mai ad alcuna luce ; che dietro 
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* ' alla fisica dev’esservi qualche altra cosa, una 

- 1 

metafisica , e che in questa soltanto si trova 
la soluzione ileirenigina. 

Talvolta sorgono dei periodi di civiltà', in 
0-\ r ' 'cui la fede, nella metafisica è largamente ac- 

cettata ed anzi raggiunge forme precise, ma 
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poi ritornano i periodi del dubbio, non solo 
intorno a tali forme ma anche sul problema 
stesso. Allora si sviluppa quella strana malattia 
* mentale , che Schopenhauer chiama l'indiffe- 
renza per la metafisica, la quale è talvoltàj 
, , epid emi ca e di lunga durata. Allora chi riesca 
a conservarsi tanta capacità di ammirazione 
e di meditazione da trovare strano lo stato 
degli abitanti dell’isola, passa per esaltato e 
tormentatore di sè stesso. Ai nostri giorni 
tale malattia assunse forma di sistema filoso- 
fico col nome di materialism o. 1 materialisti 
sono, a dir così astemi di pensiero : ritengo» 
con la maggiore convinzione che il nostro ar- 
rivo nell’isola non sia preceduto da nulla, e 
che nulla segua alla partenza, cioè alla morte; 
che noi non abbiamo davanti alcun mistero. 


che siamo prodotto dell’isola stessa e composti 
interamente della sua stessa materia. Pensano 
che questa materia si sia innalzata allo stato 
organico per forza propria (come il Barone 
di Miinchhausen estrasse se stesso dallo stagno, 
ov’era caduto, tirandosi per i capelli) così che 
vita e_ pen siero. n on-&ieno che proprietà della 
materi a^, 'ÌIU. j hu f& ' ìJa& — 
Per essi l’universo è un problema fisico, 
l’ uomo un problema chimico. Con ciò essi sono 
certamente nel vero, ina questo non impedi- 
sce che esista anche un problema metafisico. 
Anche se l’ universo fino all’ ultima stella fissa 
fosse, come problema fisico, chiarito in ogni più 
minuta parte, noi saremmo egualmente innanzi 
a cosa sì meravigliosamente strana, che ad 
ogni pensatore si imporrebbe ancora il pro- 
blema metafisico , come avveniva a quel re 
indiano il quale mantenendo alla sua corte 
molti sapienti acciò talvolta gli tenessero com- 
pagnia e lo istruissero , sempre diceva loro , 
dopo ch’essi avevano parlato a perfezione su 
tutto : Sta bene, ma... per quale ragione esiste 
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qualche cosa ? al che i sapienti non sapevano 
rispondere. 

Il materialista vede soltanto la parte mec- 
canica dell'universo, e poiché vi scorge solo 
forze agenti secondo leggi fisse, crede la na- 
tura intera un congegno senza scopo e senza 
fini ; per lui nè l’universo nè la nostra propria 
esistenza hanno uno scopo ; leggi meccaniche 
e cieca casualità sono per lui concetti iden- 
tici. Questo è il principio fondamentale del 
materialismo, ma ne è anche l' errore fonda- 
mentale ; poiché degli scopi possono benis- 
simo essere raggiunti per molte vie da mec- 
canismi governati da leggi. In simili casi 
l'adattamento allo scopo è tanto più indiscu- 
tibile e pieno , quanto più il meccanismo 


- J 

H'*’, ' perfetto. Nei nostri orologi da tasca ed in 

f ' ogni invenzione tecnica il meccanismo è di- 
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retto al raggiungimento d’ uno scopo , e lo 
stesso può ben accadere nell universo. 

La definizione scientifica delle cose si riferisce 
soltanto al loro lato esterno , non alla loro 
essenza. Il Faust di Gbthe scientificamente si 
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può scomporre in carta formata di stracci e 
in inchiostro da stampa ; un' aria di Mozart 
scientificamente si può definire come una serie 
di vibrazioni dell’aria. Certo Gothe e Mozart ci 
sarebbero obbligati se una tale definizione 
venisse ritenuta come adeguata! E così pure 
, veri pensatori si sono sempre rifiutati di te- 


nere la spiegazione scientifica dell’ universo 
come esauriente. L’universo è bensì un prò- 


A 


blema scientifico, ma è anche un problema j-, 
estetico, etico e metafisico. Ciò hanno ricono- 
sciuto da tempo coloro , il cui pensiero non 
si ferma alla superfice delle cose. 


t -tfof 
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È senza dubbio la parte di lavoro più dif- 
ficile quella che le scienze naturali lasciano 
indietro. Gli abitatori dell'isola, in principio 
nominati, avrebbero fatto ben poco per Spie- 
gare la loro situazione, per quanto avess ero 
scientificamente esplorata la loro isola ; e l'u- 
manità. rispetto all’universo, non è riuscita 
nemmeno a fare altrettanto. 
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*i -, Il nostro sapere è pieno di lacune e le 

scienze sperimentali, che noi coltiviamo, sono 
ben lungi dall'aver conchiuso, ed è a priori 
! <* certo che sorgeranno sempre nuovi rami di 

J c - ga p ere> p erc i^ non^ s i può ancora dire che la 
{ji»y nostra filosofia, la nostra spiegazione delj/u- 
niverso, sia in alcun modo compiuta ; e tanto 
f-v.- meno lo si può, dacché precisamente i feno- 
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S- <) 

» U.V ’ 




meni naturali piò importanti, che servono a 
fondamento d’ una spiegazione dell'universo , 
sono per noi i più oscuri ed enigmatici. 

L'astronomia abbraccia la più gran parte 
dell’universo, ed ha raggiunto i risultati più 
precisi; ma colle cognizioni derivate dalla sola 
obbiettiva osservazione della natura si gua- 
dagna filosoficamente poco , e dal l'osservare 
le stelle noi riceviamo soltanto impressioni, 
che restano più o meno limitate alla sfera 
del senso, per cui l’universo rima ne ancora 
un gran punto interrogativo. Se volgiamo il 
nostro sguardo alla terra, rimaniamo egual- 
mente incerti. Nella mineralogia , per esempio, 
è quasi tutto chiaro, ma vantaggio filosofico 
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on possiamo trarne; mentre invece nella 
T biologia, che è incompatibilmente più impor- 
tante, i misteri sono innumerevoli. Così l’uomo 
[ che è il più elevato di tutti i fatti naturali, 
è nel tempo stesso il più oscuro di tutti i 
misteri, perchè nessun lato del suo problema 
fisiologico è interamente comprensibile, e la 
I psicologia, che si occupa delle sue funzioni 
f più alte, è tal campo a lotta d’opinioni , da 
proporre sull'uomo le definizioni più disparate. 
Per gli uni noi siamo un insieme di prodotti 
chimici, per gli altri una emanazione di Dio. 
'"Ora, la sorte di tutta la filosofia dipende 
in certo m odo dalla psicologia, poiché, come 
l’uomo può esser compreso suflìcentemente 
solo per lo studio delle sue più elevate fun- 
zioni, così la natura può venire compresa 
solo per lo studio de’ suoi fenomeni più ele- 

Ì vati, i quali poi altro non sono che l’uomo 
stesso, che forma il prodotto più alto di quella 
parte, almeno , di natura che a noi è nota. 

11 filosofo dunque, che tratta la metafisica 
senza aver prima approfondita l a psicologia, 

v n * li : 
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somiglia ad un botanico, che nel descrivere 
un albero fruttifero voglia fare astrazione dal 
frutto. 

I fatti naturali non hanno tutti per lo studio 
dell’universo un egual valore, e disgraziata- 
mente i più oscuri sono i più importanti, 
Perciò noi dobbiamo ritardare i tentativi di 
sciogliere il problema dell’ universo , fino a 
quando sia sciolto quello dell’ uomo, e spe 
cial mente la sua parte psicologica, cioè i’ enign 
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1- r - ■ 1 dell’ anima . Di questo si occuparono da tempo 
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le maggiori intelligenze, ma quanto pool 
s’abbia fin qui raggiunto lo mostra il fatto 
che la lotta tra il materialismo e lo spiritua- 
lismo è oggi altrettanto marcata quanto nel- 
l'anticbità ; anzi più aspra che mai, perchè i 
due partiti lottano con armi sempre più affilat 
c precise ; talché da questa lotta lunga e in- 
feconda qualche scettico ha conchiuso che il 
problema dell’anima appartiene agli insolu- 
bili, dei quali bisogna dire non soltanto igm- 
ramus ma ignoràbimus. 
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Dobbiamo noi realmente deporre le armi? 
lo credo di no. Una rinuncia definitiva sa- 
rebbe permessa qualora si potesse dimostrare 
che la soluzione fu cercata per la via giusta 
e elio tutti i mezzi furono esauriti. Ma poiché 
si può provare (ciò che ora noi faremo) che 
battuta una strada falsa , e che il più 
potente mezzo d’aiuto per la soluzione del 
problema non fu punto utilizzato , noi sco- 
leremo l'odierno torpore e acquisteremo nuovo 
coraggio a intraprendere nuovamente il la- 
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voro ili ricerca. Ma qui bisogna avvertire, che 
nel determinare l a nuova vi a, la nostra opi- 




nione che l’umano sapere sia pieno di lacune, 
acquisterà più solida base di quanto avesse* 

, JbM+- 'l+t 

finora avuto. E se si dimostrerà inoltre che 
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il nodo de l problema è posto più profonda- 
mente di quanto si sia fin qui sospettato, noi 
ci troveremo in condizioni migliori dei nostri 
redecessori, perché sapremo almeno qual sia 
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il punto, in cui dobbiamo concentrare le no- 
stre ricerche. 

Si comprende per qual ragione nelle ricer- 
che sul problema dell’anima si sia partiti da 
quanto ci è noto sull’uomo; per qual ragione, 
cioè, si sia analizzato il contenuto della co^ 
scienza umana, credendo di trovare l’anima 
colà. Si ritenne per evidente che la dottrin 
dell'anima e l’analisi della coscienza fossero 
concetti identici, mentre ciò era solo una pe- 

1 «•pcv* 11» r 

tl titio principii, una su pposizione g ratuita. Po- 
^ ii f y f- trebbe benissimo essere invece (almeno la lo* 

' ; o .W!S ica n ' on te può opporre a tale ipotesi) che 
4 , l'anima dovesse cercarsi fu o ri della coscie 

, , e che la luce della conoscenza di noi stessi 

non fosse giunta sino al profondo del nostr 
essere. Ma potrebbe anche ritenersi che 1 fatti, 
(,y su cui s’era tentato di fondare la dottrina del- 
l’ anima, fossero stati studiati insufficente- 
mente, o, fors’anche, che i più decisivi fossero 
passati inosservati. 

Non è difficile mostrare come tutte e due 
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queste supposizioni sieno giustificate. Si è cer- 
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ca ( a l’anima fuori della sua giusta sede; e, 
quando la si cercò in questa, non si tenne 
con to dei fatti decisivi. 

Che l’anima abbia la sua sede principal- 


r, vi 4«x* ** l** 4 * 1 * 

inente non nella nostra coscienza ma £jgri ^ ^ ^ ^ 

Ji essa i 6 che perciò la dottrina dell anima ^ / ci ri ^ > y v/z* fi^t*'***^ 
;i i i errato nel suo -punto di partenza , 
indiscutibile. Infatti: che cosò la coscienza " — = «= 


dell’io? Evidentemente s oltanto un caso spe- 
Lial e della coscien za^dajsui non si di stingue , [ 

prTw'rano'j na perTobbietto . La coscienzaZ W* i« r M ~ 


deirio è la coscienza ri volta verso l’inter no, ^ V 

sopra il n ostro. proprio io. Ma che cosa è ; 

la coscienza? E un prodotto dello sviluppo -/—»** 

* ...» L+% Loy 


biologico. La biol ogia mostra ch e lo sviluppo 
della coscienza pr ocede parallelamente all’au- 
[ mento e sviluppo dell'organizzazione . L’essere 
vivente più complicato, l'uomo, è al tempo /'. 




stesso quello che possiede la coscienza più 
sviluppata. Ma anche nell ’ uo mo Ia__coscienza ^ 4 „**,«*& 
nmi ò co mpiuta; essa non è adeguata al suo 
‘obhH i <' P nm iverso, e gli rimane insufficiente, ? t 

‘"Già In vista del cielo stellato ne insegna che 

0 




ciò che sappiamo è rispetto a ciò che ignoriamo;, 
una goccia d'acqua rispetto all’ oceano. Solo 
una minima parte di ciò che esiste arriva por 

vie dei sensi alla nostra coscienza. I nostr i 

t< ~u~**~*> oa-'W*. sensi sono limitati, non solo nel numero, 

L - — 

anche ciascuno rispetto alla sua sfera d’aziotifl 
11 nostro 2SSkÌ° è organizzato a percepì^ 
soltanto i sette colori dello spettro , mentre 
al di quà e al di là lo spettro abbraccia per 
una lunghezza indeterminata ra ggi infrar ef 
ed u ltraviolet ti, dei quali gli uni si riportila 
a un numero di vibrazioni troppo piccolo, gli 
altri ad uno troppo grande per essere visL 
bili, e la cui presenza è constatata soltanto 
mediante apparecchi fisici più sensibili dell 
retina. In simil guisa tutti i nostri sensi sono 
limitati. Le vibrazioni dell’ aria in numero! 
minore di 30 e maggiore di 24,000 al secondo 
non danno per noi alcun suono. 

Per ultimo, vi sono in natura delle fora 
non percettibili da alcun senso umano, e che , 
'TUvcntano sensibili solo quando si trasformano 

in altre forze. Così, per percepire alcuni fe- 
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nomeni magne tici ed e lettrici noi non abbiamo 
alcun senso. Finalmente, si deve anche ricor- / Lj****- 
dare che non percepiamo affatto i processi 
reali della natura, ma soltanto la loro azione 
gu noi ; non vibrazioni di etere, ma lucg; nonA 4 * *v 
vibrazioni d’aria ma spion i. Noi dunque noni 
percepiamo del mondo che un quadro in certo 
modo alterato, il che del resto non impedisce 


7 

l a nostra orientazione pratica, dacché tale 
al teraz ione non è individuale e si svolge in 
u n m odo regolare retto da leggi costanti. 

Queste sono verità, dimostrate dalle scienze 
naturali in modo preciso. Le scienze naturali 
bastano dunque da sole a ribattere il mate- 
rialismo. Questo si sostiene e nel tempo stesso ^ *\'Uls , 

p 5 1 1 w iamaMJm | 

distrugge sè medesimo coll’asserzione che sol<5~ ,n vL 
il sensibile esiste. Noi abbiamo cinq ue sensi, ’ j Ci , ; 
dunque — così conchiude il materialismo — 
la mater ia non ha che cinque proprietà . Con 
una simile logica si potrebbe dire egualmente 
bene: Non vi è sole, perchè vi sono dei ciechi. 

Lo stesso materialismo ha, come scienza della 
natura, dimostrato che l’universo si estende 
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oltre la sfera dei nostri sensi ; ed ha cosj di- 
strutto il suo stesso fondamento : ma, come 1 
sistema filosofico, egli crede di essere ancora 
in fiore. Il materialismo non ha dunque ra- 
giono alcuna per chiamarsi un_sistem a esf 
ca tino delTuniverjo : a ciò esso è insuflìcente, 
e, se si dà il nome di filosofia , si mostra 
affetto da megalomania. Egli ha il diritto 
soltanto di dirsi un ramo del sapere, ed oltre 
a ciò l'universo, ch’egli studia, ò un universi 
di pura apparenza ; per cui il volervi costruì 
sopra un sistema filosofico è un rnanifei 
controsenso. L’universo reale è qualitativi 
mente e quantitativamente tutt’altra fcosa da 
^quello che il materialismo conosce , e solo 
l’universo reale può essere oggetto d’una 
filosofia. 


* 
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Ciò che vale per la coscienza, cioè che 
questa è inadeguata al suo oggetto, deve va- ’1 
lere anche, ed anzi tanto più, per la coscienza 
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dell'io, esse ndo questo solo un caso spe cial 
"tifil a coscienza . Poiché in primo luogo l’oggetto / 


• . m - 


della coscienza dell'io è un prodotto molto ^ 




più misterioso di qualunque altra cosa del- 
i> universo a noi noto. E in secondo luogo 
Ila cos cienza del mondo ester no si manifesta ^ r .trr 
dopo un lungo sviluppo biologico, così che • 

essa l'orma forse un gradino discretamente *■- 
elevato della scala; mentre è solo coll’ uom o /* 


che si manifesta la coscienza dell'io o, almeno, .iMftutMMiiMfwWt 


una conoscenza dell’ io propriamente detta. 
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Questa dunque nell' uomo è soltanto al suo , 
primo stadio. È dunque tanto più verosimile a*'*-^^* 0 
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cli’essajiqn po ssa esaurire il suo oggetto, cioè >;^<p 
i l nostro i p f : e con ciò resta condannata quella 
psicologia, che vuole limitarsi alla pura analisi Jo - Non - io 
della coscienza dell’io; essa contraddice alla 


teoria dell’evoluzione, e si comprende come 
per tal via il problema non sia solubile. 

La coscienza dell’io non rischiara comple- 
tamente ne mme no il lat o fisico del n ostro es- 



sere . Come il nostro limite sensorio ne separa 
dai pro cessi esterni della natura — processi 
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del cui numero e proprietà non possiamo avere 


dJx' s 0 neppure un'idea — cosi ci separa anche dai ] 
cr processi del nostro interno. Le funzioni orga- I 
i u.tLv^< sviluppo, nutrizione, digestione, atti- 1 

f o . ... ... 


ì,_ ’Jttirf'to’Vit^ cardiaca, ecc., si compiono nel corpo sano 



bero dunque ad una materia estranea alla 
nostra anima, con cui questa sarebbe insieme 
amalga mat a per una incomprensibile fatalità. 
Ala potrebbe darsi che queste funzioni orga- 
iche, malgrado la loro conformità alle leggi 




yf’Uav*' fisiche, appartenessero alla nostra propria 
< *tfl*£*l < ** , q* anima. Noi non abbiamo che ad abbandonare 


nuovamente la fai ^premessa c he 1 * essenza^ | 



anima. ^ trovi neiia coscienza : essa po^ 


tre noe invece costituire anche il principio vi- a 
v ideante e organizzante, nè l'incoscienza delle 
nostre funzioni organiche dimostrerebbe una 
origine estranea delle stesse; e solo quando i 
conoscessimo essere anche queste prodotte 
dall' anima 1’ uomo sarebbe per noi spiegato j 
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T P nostre fiinzioni puramente psicologiche, , - 
j sentimenti, i pensieri e gli atti della volontà^ 


n j^n comprendono l’intera essenza dell a nostra cw» rv^ 
lalilmmAnzi i materialisti credono che tutte 
pTnostre attività sieno funzioni del corpo, 
t compresi il pensiero e i sentimenti. È affatto 
illogico il principio, assai usato dai materia- 
listi , di interpretare il curn hoc come un f,h'e*- a 
(' propter hoc; tuttavia è indiscutibile che sen- **’***<&■ 
tement i e pensiero sono vincolati ad organi _ i 

c orporei, e si svolgono paralleli a stati 
porei; e di ciò appunto si afforza il favore 
che gode il material ismo , il quale da tale ** 

• parallelismo conclude che l’anima non esiste. 

Ma su tal punto della questione non dobbiamo 
dilungarci. La contro versili* §lf- ciò, se tal l e-^ 
game contenga un*"sèmpirc5Tappoi lo di t. 08 ^ 


dinazione, come affermano gli spiritualisti, o 
un rapporto di causalità, come ritengono i 
materialisti, è tanto vecchia quanto la psico- 
logia. Noi non dobbiamo occuparcene, poiché 
la teoria dell'anima la trarremo da altri fatti 


assai più convincenti, cioè da quelli che- esci u- 
dono ogni legame con organi corporei. 
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Secondo quanto s'è detto fin qui, noi pos-^ 

siamo stabilire come base la proposizione:* 
Ww-^nì.. «dbL 1 L’anima non risiede nel campo rischiarato 
I v^'uJT'. dalla coscienza dell’io, ma uell’incosciente.~] 
Qui lo scettico potrebbe subito ribatter® 
Se l’an ima sta nel l’ incoscien te, essa non potrà 
venirne evocata; perciò la soluzione del pro- 
blema dell’anima deve essere ritardata fino 
a quando lo sviluppo biologico permetterà. 

* N 

alla coscienza dell’io di estendersi maggior- 
mente. Ma l’affare non ò cosi disperato. Se- 
&- «u le funzion i dell'anima ci sono in conscie ri- 

guardo al loro processo. Qualche cosa nerol 
vXrurrr * 01 ’° e ir (, tt (| gin ime alla nostra coscienza, j 

Jb* '"come noi vedremo. V’è relativamente al nostro * 




■n* 




* ‘^spirito un fenomeno abbastanza costante, che 


mwrni genio noi vediamo o ffuscala , e nell'ipnotismo 



incosciente e cosciente e ntrano in a zione solo 
alternativamente. Già nelle manifestazioni del 


soppressa, la coscienza sensoria, come condi- 
zione di quei fenomeni che appartengono al- 


j, jucoscente : lo svegliarsi senza ricordi è una 

ulteriore dimostrazione di questa alternazione. 

Ora questa alternazione dimostra irrefraga- 

jqimente un dualismo nella vita del n ostro.. •<" './(He 

•— ^ ~ ~ . r . . ..rii. • 






spirito e così noi ci troviamo tosto innanzi 
all'importante quesito, se si tratti soltanto di 
,in du alismo c erebrale o di un dualismo fra cer- 
nilo ed anima. Nel primo caso si avrebbe da 
fare con un doppio io, le cui due parti sareb- 
bero oggetto della psicologia fisiologica ; nel 
secondo invece noi dovremmo accettare quella , , „ > ■ - 

/Irti ii i/ h 1 1 1 ; , _dcn_u o che già Kant aveva data - * i ■ 

/•mii’nnni or sono; un soggetto che si scom- 


p-eA lev? 


ione." L’unarsTìfeTjbc di natura *. r ~' r, ‘ . 1 


pmm in dujp nerso ne. L’umrSHfébbc di natura n 

a, l’altra di natura psicologica. OheH^’/' 


onesta definizione sia o no giusta dipende in- 
1 . ... -il j 11 • Cc-\K" ' 

tcramente dal fatto se ogni attività delio spi- , i 


plktft, 


’t 


rito sia unita alla vita del cervello, oppure 
se si possano intravedere, come emananti dal- 
l'incoscente, funzioni tali che si distinguano 
loto genere da quelle manifestaqtesi col mezzo 
del cervello, e per le quali dovremmo ammet- 
tere un organo speciale. Solo in quest’ultimo 


r* 
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caso noi avremmo trovato un’anima nell’in- 
cosciente. 

La definizione Kantiana dell’uomo è rimasta > 
senza influenza sulla psicologia, perchè la , 
scienza ha fino ad oggi trascurato inconsul- < 
tamente quell’insieme di fatti, che forma la 
base fondamentale a questa definizione, e che 
disgraziatamente ai tempi di Kant era sco- 1 
4 nosciuto. I fatti, di cui si tratta, formano 
l’oggetto delle scienze occulte, le quali codi’è , 
noto sono ancor oggi le reiette. 

L’ insuccesso della soluzione del problema, 
dell anima dipende dunque dalle due circo- 1 
stanze suddette : dapprima si cercò L amina 
in una sede falsa, nella coscienza _ anziché _ 
nell' iricoscie nteV poi — e ciò solo da poco(^ 
TempcT— quando si compreso nel campo delle ) 
ricerche l’incosciente, pur cercando nella giu- \ 
sta sede si diò peso a fatti non decisivi, cioè a 
quelli che” dimostrano un’ attività incosciente 
del cervello e non a quelli che dimostrano I 
una vita dell’anima estrànea a quella del ’ 
cervello. 
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Chi accetta i fatti delle scienze occulte si 
trova ricondotto alla definizione kantiana del- 
l’uomo. Egli non la assume arbitrariamente, 
ma costrettovi. Egli affermerà allora — ciò 
che dimostrano le scienze occulte — che la 
„ 0 stra vita dell’ anim a si trova bensì in ciò 
che è incosciente rispetto alla nostra coscienza 
terrena, ma che l’anima stessa non è per niun 
conto un incosciente ; che le su e funz ioni si 
maidfe stano alternativ amen te alle coscien ti ; 
che quelle funzioni quabtativamgnte sono af- 
fatto diverse da queste , e che col ritorno 
della coscienza normale ridiventano per noi 
incoscienti. 

Con ciò è ammessa nel nostro essere una 
reai e duplic i tà. un dua li smo di anima e cer- 
vello (della cui soluzione monistica tratteremo 
ancora) e non un puro dualismo entro la vita 
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del cervello. La coscienza legata ai sensi ed 


f<VrCa , J 

1 ;wp 


al cervello come suu orba no , abbraccerebbe 
s olo una metà del nostro esse re, cioè il feno- 
meno terreno ; e da questa si dovrebbe distin- 
guere l’altra metà dell’essere, che pel mo- 
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'lì 






< 


mento possiamo chiamare la parte soprasen- 
* sibile. 

* 

» , ** ' JWT <v/ ^M^J> * * 'Arrp*"** ° ' . . . J* 

k ?w-- v«v'.' L t -C 

^% un ^u?f’ani^rrisiede Tn realtà molto pi^ 

profonda di quanto s'è finora supposto., e si 
vede che una vera psicologia non fu ancora 
scritta. Ora almeno noi sappiamo j n guai SfM 
liev e trovarsi l’anima, e possiamo cercare di 
concludere sulla sua esistenza e sulle sue 
proprietà da funzioni tali, che indubbiamente 
soltanto ad essa possono appartenere, che non 
sono vincolate ad alcun organo corporeo, e 



« 
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dalle quali perciò il materialista cavillat^H 
" , si terrà lontano. Quella dottrina dell’anima, f 

, limati rare,! 


cui tratti fondamentali lùu^t. ha designati, pare,! 
considerata in sè, un’intrapresa affatto senza! 
avvenire ; ma se noi esaminiamo i fatti , su j 
cui essa è basata, vedremo come non soltanto 
questa nuova dottrina dell anima abbia mag- 
giori possibilità di raggiungere i suoi scopi 
che la vecchia, ma anche come essa sola possa 
raggiungerli. 
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Kant dice: « Io confesso di essere assai 
inclinato a credere nell' esistenza di nature 
■ min ateriali nel l' universo, ed a collocare la mia 
anUna stessa nella classe di questi esseri. » 

^ o natura ma* 



unita col corpo per formarvi un’unità perso- ' ;V' 

naie, percepisce chiaramente solo il mondo 

materiale. . .... « Perciò in ogni modo è lo stesso J 

soggetto, che apnartiejic tqpto al mpndojisi- 'T? rW 

b ile che aH'invisihi le come parte d entrambi, 1 ì ^ f 

ma non è precisamente la stessa persomi, 

poiché le rappresentazioni dell'uno, a causa 

delle loro proprietà diverse, non risvegliano 

alcuna idea corrispondente nell altro, e quindi • j| 

ciò che io penso come spirito , non lo posso 

riconoscere come uomo, e reciprocamente » (1). 


(i; Kant — Tritume eines Geistersehers 14, 20, 2G 
(Kehrbach). 
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C'è della gente, che dice che i « Sogni d'un 
veggente di spiriti * di Kant non sono che una 
satira contro Swedenborg e le credenze spiri- 
tiche. Ma quest'opinione viene interamente ri- 
battuta dal fatto che Kant22 anni più tardi tenne 
delle lezioni, in cui espresse delle opinioni 
affatto identiche, ed anzi in appoggio a quelle 
di Swedenborg, le cui vedute egli chiama 
« elevate » (1). Notiamo di passaggio che così 
cade pure 1’ opinione che Kant abbia avuto 
tenerezze per il mondo degli spiriti soltanto 
nel suo periodo precritico. La parte più impor- 
tante di quelle lezioni, con cui Kant si most 
mistico auche durante il periodo critico, non 
trovandosi in alcuna edizione completa delle 
sue opere, io la ripubblicai (2); e voglio ora 
estrarne un paio di brani : 

La vita consiste nel commercio dell'anim 
;orpo; il principio della vita è il principi 

fi) Polita. — Kants Vorlesungen fiber die Meta- 
physik. Erfurt 1821. 

(2) Du Prel. — Kants Vorlesungen uber Psycliologi 
Leipzig 1889. 
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di lai commemo, la fine della vita è la fine 
ai esso. 11 principio del commercio è la nascita, 
la line è la morte, la sua durata è la vita. 

La nascita è il cominciamento della vita; non 
nerb della vita dell'anima, ma di quella del- 
[uomo. La morte è la fine della vita; non 
, ò della vita dell’anima, ma dell’uomo. 
Nascita, vita e morte sono adunque per l'anima 

<j e i semplici stati. • Anche se ll 

corpo si dissolve , resta però la sostanza, e 
questa doveva già esistere quando il corpo 

i formò. «La vita dell’ uomo è 

doppia, animale e spirituale. La vita animale 
è la vita dell’uomo come uomo, e quindi il ^ 
corpo è necessario acciò l’uomo viva: l’al|g^ 
è la vita dello spirito , nella quale 1’ 
^ ^rmt.inuare ad esercitare g li flessi 
(vitali indipendentemente dal corpo (1). 
rè^Tsi Tede? la dottala kantiana deìf a- 
nima contiene tutti gli elementi costitutivi 
necessari. Essa insegna che l’anima sta nel- 



(1) Du Prel. — Kants Vorlesungen iiber Psychologio 


75 , 76 , 79 . 
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l'incosciente, e insegna la coesistenza dell» 


due personalità del nostro soggetto ; insega 


inoltre la preesistenza e rimruortalità. Ma 1; 


psicologia che venne dopo, non cui ante di 
ciò, continuò a ricercare soltanto una delle 


personalità del nostro essere, quella che co- I 
mincia dalla nascita e termina colla morte J 
e per tal via la dottrina dell' anima doveva 
necessariamente riuscire al materialismo. Kant 
comprendeva chiaramente ch’era sulle scienze 
occulte che la dottrina dell’ anima doveva 
fondarsi. Perciò egli entrò in rapporti con un 
veggente di spiriti, con Swedenborg, ciò che j 
però non riuscì a sua completa soddisfazione» 
Ma noi, che possediamo un materiale di fatti 
senza confronto più ricco, possiamo benissimo- ; 
fondare la teoria dell’anima nel senso di Kant», 
Poiché, indipendentemente dal fatto che l’an- 
tichità e il medio evo ci forniscono ricchi 
tesori — dei quali la scienza non suole oc- 
cuparsi — noi abbiamo da 100 anni il son- 
nambulismo , da 50 l’ipnotismo e da 40 Io- 
spiritismo. 
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Ma, per andare cauti nell' attribuire loro 
un valore, dobbiamo prima cercare quali sieno 
gli errori, che la scienza aveva da riraprove- 
1 r are con ragione alla vecchia dottrina del- 
j< a nima, e che quindi nella nuova noi do- 
vremo evitare. 

La vecchia dottrina è dualistica; essa com- 
i p one l'uomo di un c orpo mor tale e di un’anima 
immortale, senza riuscire a spiegare la loro 
unione: e la scienza esige con ragione una 
| spiegazione monistica dell’ uomo. La vecchia 
dottrina cercava l'anima nella coscienza; ma 
noi in questa troviamo solo quelle funzioni spi- 
rituali che sono vincolate ad organi corporei, 
cioè a sensi e cervello, e quindi il materialismo 
trovò naturale di considerare il cervello come 
causa del pensiero e di proclamare l’indimo- 
strabile asserzione: la materia pensa. Con ciò 
l'anima diveniva affatto superflua. Questo è 
senza dubbio un monismo, ma non però di- 
F mostrabile. 
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Ma sarebbe invece un monismo dimostrabile 
e fondato quello, che riuscisse a far derivare 
il conio e lo spirit o a questo condizionato, 
anziché l’un dall’altro, da un terzo elemento 
comune : l’anima . Questo ò appunto ciò che 
fa la nuova dottrina: essa è monistica ed ha 
il vantaggio di additare la sede vera del- 
l’anima, cioè l’incosciente. Non è il cervello 
quello che pensa, ma l’anima mediante il 
cervello. Qualche cosa di simile si trova nel- 
1’ attività sensoria: le sensazioni si formano 
solo nel cervello. L'occhio non vede, ma solo 
raccoglie le impressioni e le passa al cervello 
dove esse si trasformano in sensazioni, 
visione è un atto intellettuale; il cervello vede 
mediante 1’ occhio. In egnal modo 1 anima 
pensa mediante il corvello. 

Questo monismo ha su quello materialistico 
notevoli vantaggi. 11 materialismo trae la 
gione da ciò che non ragiona, il pensiero da 
ciò che non pensa, la vita dalla materia mori 
Ma è affatto assurdo il derivare le più 
funzioni dell' uomo , ragione e morale , dal 


La 


ta 


alte 
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principio più basso, la materia. Da un orologio 
c lie vada bene non si può conchiudere ad un 
cattivo oriolaio. Se la funzione del cervello è n f<?i , 
intelligente, bisogna manifestamente che l’or- ^ 
gano «lei cervello sia prodotto da una causa 
comunque intelli gente . Ciò ammette la nuova 
teoria dell' anima la quale lascia sussistere 
lino ad un certo punto la teoria materialistica 
che il cervello produca il pensiero , ma vi 
aggiunge: l’anima produce il cervello. 

Per rispondere a tutte le esigenze, la nuova H 1A< 1UA- 
dottrina dell’anima deve spiegare l’unione di ^ c *- 
questa col corpo. A tale scopo noi dobbiamo 
estendere i rapporti lracervelloedanimaatutto sr 

il corpo, cioè attribuire all’anima la facoltà 

•v \ 

di organizzare, per la quale essa possa prò- ‘~ W T* ' 
darsi il corpo. Non soltanto il cervello, ma 
il corpo intero è organo dell’anima. Suppo- 
niamo soddisfatta questa condizione — della 
quale ci occuperemo tosto ; — in tal caso , 
l’incosciente non sarebbe ancora trasformato * 1 

in un’anima, ma solo in una cieca volontà 
organizzante. Se ora noi inoltre attribuiamo 


} 
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a questa volontà anche la potenza rappresen- 
t ^>wK,. -* tativa e conoscitiva — naturalmente a condi- 
zione di dimostrarlo, il che faremo — allora 
l’incosciente sarebbe trasformato in un'anima? 

Certo non ancora. Noi non saremmo con ciò 
che passati da Schopenhauer ad Hartmann. 
^ dee*. Secondo Schopenhauer l'incosciente è una 
.\IiWU' l ftr rr .^{*volontà cieca, mentre secondo Hartmann pos- 
siede volontà e facoltà rappresentativa. Schope- 
nhauer à soltanto superato il materialismo, 
^ ma per ispiegare l’enigma umano non basta 

^«^tla. volontà cieca da lui ammessa. Una volontà 
cieca non può originare Incoscienza; non può 
costruire il cervello come organo del pensiero 
i^tóix^^\^*^f^vragionante. Perciò Hartmann ha ragione nel- 
l’attribuire all’incosciente la potenza rappre- 
sentativa; ma anche a lui l’anima sfugge di 
mano, per il che egli fa un salto ed identifica 
l’incosciente colla sostanza universale. Con ciò 
viene superato il panteismo cieco di Schope- 
nhauer, ma non il panteismo in generale. 





Una dottrina dell’anima, che meriti questo 
titolo, deve dimostrare nell'uomo non solo un 
fondo di natura metafisica — come fecero 
Schopenhauer ed Hartmann — ma anche 
un 'individualità metafisic a. Ove essa soddisfa- 
eèsse ancheT a questa esigenza, ciò che real- 
mente ha luogo, solo allora rivelerebbe una 
vera e propria anima. Questa starebbe nel- ^ __ 

pincosciente, ma non sarebbe essa stessa inco- 
sciente, giacché sarebbe dotata di volontà, di 
Pflposc onza. e di una individualità. Così dunque 
il nostro incosciente sarebbe trasformato in 
un’anima, in un soggetto. 

Ma per non confondere questo soggetto 
colla personalità della coscienza terrena, per 
far notare la differenza della nuova dottrina 
dell’anima da quella vecchia, che cade in questa 
confusione, io ne’ miei scritti ò chiamata ha- . 
nima il sogge tto trascendentale , espressione 
che anche Kant (1) adopera eccezionalmente, 

(1; Kant: Kritili der reinen Vernunft 293, 482, 

699 (Kelirbaoli). 
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intendendo con essa ciò ch’egli in molti punti 
chiama soggetto intelligibile o anche soggetto 
assoluto (1). 

Questo soggetto trascendentale, l’anima, non 
si trova immediatamente accanto alla forma 
fenomenica "terrena dell’uomo; poiché, se l’a- 
nima hajajacoltà^^ l’uomo st 

ne è la forma fenomenica., Inoltre, organizzare 
e rappresentare non formano alcun dualismo 
nel soggetto trascendentale, ma indicano solo 
d ue diversi ordini di funzioni concepib ili se- 
paratamente, le quali però, a causa dell’unità 
del soggetto, devono potersi dimostrare come 
realmente unite, talché quell a organizzan te 
si appalesi anche nel gens^re e quella pen- 
sante nell’organizzare. Ma poiché il soggetto 
trascendentale forma anche un tutto colla sua 
forma fenomenica terrena, l’identità del prin- 
cipio organizzante e _ue usante deve essere di- 
mostrabile anche nell’ attività terrena dello 
spirito, cioè in questa deve mostrarsi l’inter- 


(1) Kant: Prolegomena § 46. 
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vento di una facoltà organizzante trascen- ^ — 

J Ipc^Uc^y « 

dentale. _ 

In primo luogo, la dimostrazione che il » 2| 

pr; omr n à imito ad un patere organizzante 
s f dovrà trovare nel campo dell'estetica e della : 
tecnica. Ora. il nostro compito per appoggiare 
JTia dottrina, che colloca l’anima nell’ inco- 
sciente, consiste precisamente nel dimostrare 
come nelle particolarità de’ nostri prodotti 




estetici e tecnic i si riveli un principio orga- 
nSzaute, di cui siamo incoscienti. Noi, per 
esempio, vediamo che quel principio di divi- 
sione geometrica del nostro corpo, che è la 
sezione aurea, (1) si mostra anche nei templi 


1 1 ^ 1 ) La sezione a me a ossia divisione di una retta 

F“~ in media ed estrema ragione sembra esser una delle 
principali caratteristiche geometriche del regno orga- 
nico. Naturalmente la divisione a metà, base della 
simmetria o bilateralità della massima parte degli 
esseri viventi, od almeno delle singole loro parti, è 
la prima legge geometrica della natura; ma è appunto 
anche nei prodotti dell’arte che la simmetria ó la 
prima legge geometrica che si manifesta o (piollache 
domina tutte le altre. (Nota dei trad.) 
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greci e nelle cattedrali gotiche — senza che 
dai costruttori sia stato adoperato conscia- 
mente; — ciò dimostra l’identità del principio 
organizzante col pensante (1); identità chesi 
rivela in modo ancor più sorprendente nelle 
n ostre invenzioni tecnich e, quantunque in esse 
1’ azione dell’ incosciente sembri totalmente 
esclusa. Sembra eh' esse procedano del tutto 


(1) Conlr. Zeising: Neue Lehre von den Propor- 
tionen des menschlichen Korpers. Pfeifer: Der goldene 
Schnitt. ( Nota dell’ Autore). 

Nel nuovo laboratorio di Psicologia sperimentale 
di Lipsia diretto dal Wundt, in alcune recenti espe- 
rienze sull’estetica delle proporzioni, venne trovato 
come principale risultato che, do£o il rappor to di 
eguaglianza, fra le dimensioni di ligure geometriche 
viene p referi to , con piccole variazioni secondo le 
diverse ligure e le diverse persone sottoposte all’e- 
sperimento, il rapporto 1 : 1,035. Questo rapporto è 
assai prossimo al rapporto aureo che ò 1:1,618; e, 
vista l'impossibilità di una misura assolutamente 
rigorosa di un sentimento estetico, la loro identità 
difficilmente si potrebbe meglio dimostrare. Vedi 
Revue Philosophique 1893 p. 617. ( Nola dei trad). 
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1 1 a in^<A rlplla rnscienza . nerchè di resola 


alla luce della coscienza, perchè di regola 
n ella sol u zione d’un dato problema tecnic o 
^ii -altato matematica mente si lavora con pien a 
coscienz7delio scopo. Ma però, tanto nei 
meccanismi più semplici quanto nei più com 
plicati, un solilo spiritual e, che si può dimo- 
iare proveniente dal principio organizzante , i 
si appalesa nel fatto che gli apparati tecnici 
non sono che copie i ncoscienti di parti del ^ 

nostro corpo, o, come si dice, proiezioni d’or- 
gani, senza che l’inventore avesse l’intenzione 
di copiare (1). 

Cosi ad esempio, nella camera oscura fu , 
copiato, senza alcuna intenzione cosciente, il 
nostro occhio; ma, viceversa la struttura del 
nostro occhio fu compresa solo dopo che la 
L camera oscura fu inventata. li dunque ben 
- più che fare un semplice confronto il dire che g e , , 
l’o hbiottivo dei fotografi corrisponde al crist al- 
li^ il d iaframma all’ irid e, l’ojl uratore a Ue 
palpebre, la camera oscura a parete mobile 
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(l) Carusi Pliysis. Kapp: Ph ilosophio dar Technik. 
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al bulbo oculare contrattile, ed il chimismo 
della piastra fotografica (per mezzo dello strato j 
di bromuro d’argento) al pigmento retinico 
sensibile alla luce. In modo analogo si com- ' 
prende l’organo dell’udito, se si considera il 
meccanismo del pianoforte; oppure il sistema' j 
nervoso se si considera il meccanismo del | 
telegrafo. Inoltre la recente invenzione, il fo- _ 
nografo, ha un modello organico nel cervello 
umano, la cui attività nel delirio spesso dege- 
nera in pura azione meccanica, così da far ( 
ripetere al soggetto parola per parola lunghi 
discorsi, che una volta egli aveva uditi e poi 
dimenticati. 

Detto per incidenza la teoria della projezione 
d’organi è multo adatta a togliere dallo stadio 
fantastico il problema, quali esseri possano i 
vivere su altri mondi; e a dare ad esso un 
indirizzo scientifico , che ogni monista pel 
momento deve accettare, per quanto esso a 
primo aspetto possa sembrare un paradosso. 1 
Se l’identità del principio organizzante coj 
pensante vale per gli esseri viventi di tutti 




I 



— 45 — 


,rii astri abitati, si ha che nella natura intera 
il regno organico e quello della tecnica si 
completano a vicenda. Forse a lcuni dei nostri 
apparecchi tecnici trovano il loro modello 
organico su altri pianeti ; e qualche organismo 
della nostra terra, da noi non ancora copiato 
tecnicamente, è forse un membro della sene 
tecnica su altri pianeti. Si possono immaginare 
degli esseri, i cui occhi sieno organizzati te- 
lescopicamente o microscopicamente, e 1 abi- 
tano' di Marte può possedere forse tecnica- 



mente quelle ali, che qui da noi per ora sono 


concesse solo organicamente. Se tutti i pianeti 
si trovano a grado diverso di sviluppo, la linea 
di separazione fra il regno organico ed il 
tecnico sarà tirata in ciascuno in una posi- 
zione differente, che si sposterà col processo 
evolutivo. Se il regno qis&ftieft ed iljfifiuisp ^ 
si completano a vicenda, qual massa di vite 
organiche e di forme viventi a noi ignote non 
dobbiamo allora supporre! E quale massa di 
impressioni nuove che noi possiamo appena 
sospettare, deriverebbe da queste forme di 
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vita a noi sconosciute ! È come se noi imma- 
ginassimo tutti i nostri presenti e futuri 
parecchi provvisti d’ una coscienza. Quanto 
saprebbe incomparabilmente più di noi un 
essere, che, per esempio, possedesse lo spet- 
troscopio in forma organica, e fosse perciò 
sensibile alle qualità chimiche delle cose, 
come lo sono fino ad un certo punto i nostri 
sonnambuli. Ma come anche dovrebbe l’uni- 
verso apparire diversamente che a noi a quelle 
organizzazioni, a cui fossero concessi orga- 
nicamente i nostri apparati tecnici! (1). 


(I) A prima giunta queste speculazioni esposte cosi 
sommariamente e con scarso appoggio di fatti potreb- 
bero sembrare meri prodotti della fantasia ; anzi por- 
tate all’esagerazione col supporre che ogni istrumento 
tecnico debba necessariamente avere il suo corrispon- 
dente organico, facilmente si potrebbe volgerle al 
ridicolo. 

Però non si deve dimenticare che la natura è eco- 
nomica e non produce che quanto ò strettamente 
necessario, o ciò che viene per un lungo periodo ri- 
chiesto; e quindi, anche seguendo le idee dell’autore, 
non possiamo certo aspettarci che esistano specie vi- 
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Da questo punto di vista noi possiamo anche 
trarre un’utilità pratica. Per noi lateoria_delIa_ 
proiezione d'organi contiene l’ insegnamento, 
^Tneì campo delle invenzioni noi non dob- -y 
b iamo affidarci al caso, ma che nel cercare 


venti dotate della macchina da far calze, o dell’ac- 
cendisigari elettrico, o del giuoco del domino, perché 
questi oggetti non possono avere che un’utilità troppo 
esigua e di troppo breve durata a paragone della 
lunghezza dei periodi nei quali può operare l’evolti- 
zione organica. 

Se poi, anche lasciati questi concetti del Du Prel 
nei loro limiti naturali , ossi sembrassero ancora 
stravaganti, ciò potrebbe derivare soltanto dal non 
avere noi mai prestato attenzi one ai fatti che li so- 
stengono. Forse ne abbiamo tutto giorno sott’ occhio 
e non li vediamo soltanto perché nessuno ci ha an- 
cora avvertiti che esistono. 

In attesa che i fatti più comuni vengano scoperà, 
vale la pena di citarne uno trovato di recente, il 
quale mostra che non fa bisogno di andare in altri 
mondi per trovare già esistenti nplla serie organica 
E l e più ingegnose e recenti invenzioni tes mcl ie cJ ie 
n oi troviamo tanto origina li. 

11 Joubin professore allaTacoltà di scienze di Renne» 


con coscienza di scopo la soluzione di problemi 
i,/ tecnici, dobbiamo dapprima guardarci intorno 
n er cercare un modello organic o, e dobbiamo 
eventualmente copiarlo, essendoché nella na- 
tura questi problemi sono sempre sciolti nel 

studiando un cefulopodo fosforescente. VHistintheulig 
Ruppellii, scoperse che ciascuno dei moltissimi punti 
luminosi che sono sulla sua epidermide è costituito 
da una lampadin a a luce fosforescente munita di un 
proiettore che consta di due apparati. L’uno diottrico 
costituito da due lenti, una convessa e l’altra concava 
assieme saldate, e formanti ciò che ha tutta l’appa- ; 
renza di una lente acromatica, l'altro caf oUr ico costi- 1 
tuitoda uno specchio concavo elissoidale cheporta inca- 
stonata la lampadina all’uno dei fochi. Questo specchio 
è di struttura complicatissima perché è destinato a ( 
scomporre la luco nei vari colori dello spettro, utiliz- 
zando lo stesso metodo delle interferenze che viene 
utilizzato negli spettroscopi a reticolo. Inoltre la luce 
è guidata attraverso ai mezzi diafani dell’istrumento 
secondo il principio delle fontane luminose scoperto 
dal Colladon. 

Il Coupin che descrive questo meraviglioso istru- 
mento ottico organico {Nature Francese 15 Luglio 1 ) 3 ) ] 
non può trattenersi dal paragonai lo ad un istrumento 
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in0 j 0 più semplice, perchè appunto l’evoluziono 
s i muove secondo la linea di minima resi- 
stenza. Noi potremmo forse già fin d’ora vo- 
lare, se, invece di perderci dietro alla ricerca 


■*- 


[ tecnico ili recentissima invenzione, al fotoforo Tronvé 
c !ie serve nelle dissezioni minute, e osserva che anzi 
lo stipe''" por possedere il riflettore ad interferenze. 
No i dubbiamo osservare che lo supera ancor più per 
la sorbente luminosa che è \a fosforesce nza, la quale 
Kfe riconosciuta dai fisici come il più razionale metodo 
d’illuminazione, e che ancora Tuomo non giunse a 
[ saper utilizzare. 

no esi a recente scoperta costituis ce una brillante 
ed inaspettata conferma alla legge intuita dal Du Prel, 
legge che meriterebbe di essere studiata e discussa 
dai naturalisti che hanno a loro disposizione copio.-o 
materiale di fatti. 

Intanto il lettore potrà trovare in varie opere del 
Flamraarion , e particolarmente nella Pluralità dei 
L mundi abitati , e nei Mondi immaginari e Mondi 
reali, gran copia di fatti che provano quanto ine- 
sauribili siano quelle che si potrebbero chiamare 
■ài Tensioni inroscenfi 'Iella serie organica; ben inteso 
inc< .scienti rispetto all’intelligenza cerebrale, ma non 
I rispetto al soggetto trascendentale. Nota dei Irad). 


’■ 


1-0 

*• 






2 ^ 

Lvi 


^ »V*“ 

r\~* 

c-ff-t — 'ìlSJ- ' e ’ - 

PluwlT « tc _T *BJt &o 

^ g ~”~ 4 — i' M i i u lorde- <ucf*-,rNti ì jfaul*** , 

U L> W«- ,A_« < bi- cu-lo.’fcu-t«_ o-J-T ? ~->^o HdCojrJuité 


Y— * 


— 50 — 


del pallone dirigibile, avessimo copiate le ali 
organiche. 

Per ritornare al nostro argomento, la 

lr.‘ri*x 


J ' t l V. 
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“I ? 4 ^.J^ri Tnerazione del princ ipio or ganizzante si 
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diente. 
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TE anche nell’attività del l’ar tista , in quanto | 

2 è geniale e perciò prodotta dall’ incos 
Cosi avviene nel modo antropomorfico ed an- 
tropopatico di considerare la natura da part 
dei poeti lirici. 11 poeta giunge a vivaci descri- 
zioni della natura soltanto col vivificare ed 
animare la materia inerte. Le figure tipiche di 
un Shakespeare e di un Walter Scott non sono 
t *"C w per nulla semplici imitazioni coscienti, ma vere 

jm itvo-w* *Ma A. * *• 

e proprie creazioni co lla collaborazione del 
Panima organizzant e. Ogni serie geniale di 
pensieri ha in sè qualche cosa di un orga- 
nismo, ha pensieri principali e membri, e non 
è un puro paragone quando noi parliamo 
dello scheletro d’una creazione artistica. 


* * 
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Dobbiamo ancora'recare l’altra prova, che 
cioè l’organizzare terreno è unito ad un pen- 
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gare trascendentale, «ssia, in altre parole, che 
la forma del nostro corpo è teleologica , vale 
^^T vincòìata alialrap prroentazione tra^ 
scendentale. La biologia, che dovrebbe dare 
ridesta dimostrazione, si mostra insufflcente 
al suo compito; per ciò noi laremo megho cuMi 

a tirare in campo le scienze, oc culte, le quali 
possono dare una dimostrazione più calzante. 
p er tal line dobbiamo consacrare qualche pa- 
rola all’ ipnotismo ed al sonnambulismo (1). 

T.’ i pnotismo insegna che mediante la sug- 
gestione possono prodursi alterazioni orga- U 

niche; che possono essere vinti degli stati di d p. 


(1) Colla parola Sonnambulismo l’autore non intende 
designare quello degli stati ipnotici che porta og- 
gigiorno tal nome, ma bensì quello stato che, sotto 
lo stesso nome, fu prima studiato dai magnetizzatori, 
e nel quale si rivelano quelle facoltà su perii orma li 
del soggett o , come percezione diretta del pensiero. 
altrui , c hiaroveggenz a, i ntuizione nel futuro, ecc. che 
la maggior parte degli ipnotisti moderni non rico- 
noscono al sonnambulismo da essi studiato. 

( Nota dei trad.) 
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L’Enigma umano 
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malattia ed eccitati mediante la suggestione 
quei processi organici, che il medico giudica 
convenienti. Inoltre, quelle funzioni fìsiolo- 
.Vvi. ^giche, che si compiono inconsciamente per 
■noi e sono sottratte al nostro arbitrio, come 
circolazione sanguigna, secrezioni, ecc., pos- 
sono venire regolate colla suggestione. Ora è 
senz’altro evidente che il medico può influen- 
zare un organismo estraneo _con parole di 
lu>tcc ry,y,'to . e fl- e tt 0 p er cos ì dire magico ; ma in re altà la 









^suggestione può agire soltanto in quanto viene 
accettata dal paziente, e questa sua efficacia I 
si ottiene appunto col porre il soggetto in I 
y t sonno ipnotico, cioè in uno stato di djpenj 

’ì /" h denza psichi ca. Da ciò anche la possibilità 1 
suggestioni criminali. 

L’altrui suggestione agisce adunque solo 1 

perchè si cangia senza trovare resistenza in 1 

ii n 'an tosngirest. ione , la quale è il solo e vero | 

agente. 11 soggetto dunque dirige la sua vita 

organica coll'idea, ciò ch e dimostra il poterà 

^n*_ de]lo SDÌrito sul C 0 r p 0 . il materialismo che 
iJJU /pvTr — — 
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all’opposto fa dello spirito una semplice fun- 


1 


zione del corpo , inverte le parti , e così si 
può esser quasi sempre sicuri di colpire nel 
vero se si inverte ciò che insegna il mate- 
rialismo. 


.U o -^ b i ^ 
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Dal prodursi alterazioni organiche per auto- 
suggestione nei soggetti ipnotizzati, si deduce 
dapprima lalomc a possibilità che anche le 






altre f unzioni organiche normali siano con- ^ Rr ^ 

^ncsse con una idea trascendentale per noi Z2fL 
lincoscente e da questa regolate. Ma tale pos- /. 

„ ..... ... . /MUM/faWde 

s ibilila Si cangia in certezza empirica n 

Iiamo ad esaminare i fatti del son- 


se noi ci 

namhulismo. Noi vediamo, per esempio , che 
i sonnambuli s i fann o la propria diagnosi e 
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p rognosi , che adunque le funzioni organiche A*' t<^e-'oir 


si compiono inconsciamente soltanto per il 
cervello, mentre sono in rapporto coll' ideaT*^]^*^^' 

froe^nrwlÉintsiìn fho tinnorii’nnA oU'nm'r.in rp-*i: — ^ 
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trascendentale che appartiene all'anima. Tali 
facoltà, quando pure non fossero provate dal- 
l’esperienza, sono a priori verosimili per una 
dottrina dell’anima, che dimostra l’identità 


del principio ormali ['z zan te con nnplln pen- 
sante. P er una tale dottrina dell’anima, le 
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facoltà mediche dei sonnambuli non sono fatti 
isolati, con cui non si sappia raccapezzarsi^ 
ma prendono un posto ben determinato in 
un intero sistema di fenomeni consimili. 1 
Questo sistema mostrerebbe una lacuna o- 
scura, se si potesse soltanto dimostrare una 
potenza organizzan te^ trascenden tale nel pen- 
siero, ma non un pensiero trascendentale nel 
principio organizzante, e se quindi non esistes- 
sero sonnambuli con facoltà mediche. Ma vice- 
versa la loro facoltà non potrebbe venire libe- 
ramente e chiaramente compresa nella nuova 
teoria dell’anima se non fosse un fatto speri- 
mentale. Chi dalla proiezione di organi e dai 
prodotti dell’arte s’è formata l’opinione che la 

facoltà rappresentativ a sia unita con un prin- 
* cijjio organizzante , supporrà anche che l e 
funzioni organiche sieno accompagnate da 
un’idea trascendentale, come si mo stra em~ 
ri cam ente nel sonna m bulismo. . .. _ 

J A Ora, la scienza ufficiale — Analmente dopo 

, :(. a. aI 50 anni — à capitolato di fronte ai fatti del- 

ctxAjvuffm f l’ipnotismo ; ma dei fatti del sonnambulismo 
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special mente d i visione ed azione a distanz a 
essa non vuole ancora saperne. Questa ne- 
ll gazione ostinata dei fatti si fonda alla sua 
volta soltanto sulla vecchia teoria dell'anima 
e sulla presupposizione, che ne è la base, che 
il nostro intero essere si trovi nel campo 
.lo lla coscienza dell’io. Tale opinione dà posto 
solo alle proprietà normali dell’uomo. Se in- 
vece il vero nucleo del nostro essere sta nel- 
l’incosciente, noi possiamo essere inconsci di 
numerose forze e facoltà dell’anima. Inoltre 
quando si conceda clic la nostra personalità 
terrena è una forma fe nomenica del soggetto 
tras cendenta le, bisogna anche riconoscere che 
quelle forze e facoltà possano manifestarsi an- 
che nella personalità terrena in istati anormali 
della medesima. A ciò basta soltanto una pre- 
messa accettata dalle stesse scienze naturali, 
ci oè la variabilità dei nostrMimiti sensori. 

L Le due méJ^^èì^ìòÉànH^sson'H^eoVcionte e 
“ ■ — 

l’incosciente, la personalità terrena ed il sog- 
|i.'r. c :iRgetto trascendentale, non sono divisi da una 
carriera insormontabile, ma solo dal limite 
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della sensibilità. Noi non possiamo allatto rite- 
nere che quelle impressioni del mondo esterno, 
di cui noi siamo coscienti, siano le sole che 
agiscano su noi. Anzi le stesse scienze na- 
turali hanno dimostrato che noi abbiamo cr 
s cienza solo delle impressioni più grossolano ^ 
che possiedono una determinata forza di « 
citazione, mentre una massa incalcolabile 
impressioni, in causa della loro troppo pie- 
cola forza stimolante, sfugge alla cerchia del 
sensibile, talché noi ne restiamo incoscie nti. 

Ora, ciò che avviene neH'incoscicnte è 
p unto de l dominio del l’ anima . e se questa 
riceve impressioni, di cui noi non abbiamo 
alcun sentore, essa può in virtù di queste 
possedere anche delle facoltà, di cui noi non 
abbiamo alcuna idea. M a acciò tali fac oltà^ 
siano atto a passare alla personalità torr 
basta Inesistenza di uu| 
seniori, la quale è_un 
cS^TelFavvicendarsi del sonno e della veglia 
questi li miti si mostrano smi-sCaliil i. Inoltre 


questa individualo è una presup* 
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posizione necessaria della sua corrispondente 
spostabilità biologica. Senza la prima, l’intero 
processo biologico col suo incremento di co- 
scienza sarebbe impossibile; e poiché quest'ul- 
timo fatto esiste, deve esistere anche la sua 
logica presupposizione. Ma ogni v ol ta che entra 
i n giuoco la sm^ Miilii^ipili ^iale. le facolt A 
del nostro incoscientèf (felTa nostra anima, 


fl pvono uscire ^ ^j^^^taunatei^^ ciò che 
ap punto avviene nel sonnambulismo . Perciò 
è solo da attribuirsi a leggerezza, se la scienza 
officiale si rifiuta a tirare le conclusioni dalle 
premesse da lei stessa poste. 


* * 


La p sicologia trascendental e, di cui noi pren- 
diamo primamente conoscenza nel sonnambu- 
lismo, si deve adunque necessariamente accet- 
tare; essa anzi si può desumere dalla sem- 
plice esi stenza di un organo per la psicolog ia 
fisiolo gica; quest’organo, il cervell o, è com- 
jn-ens . 1 1 1 1 ■ • soltanto come il prodotto d’un prin- 
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cipio organizzante , e la sua organizzazione 
teleologica si comprende soltanto se questo 
principio organizzante è al tempo stesso un 
principio pensante. 

La nuova dottrina dell’anima basata cm 




ricamente sulle scienze occulte sta dunque 
sulla linea di prolu nga mento delle scienze na- 
rrali, e può già, visto l’ attuale grado di svi- 
luppo di queste, ricevere solide basi. I _mate 
rialisti e i pant eisti, invece di riconoscere 


T ò- 


n egano ancora l ’ anima.; e i partigiani 
vecchio spiritualismo non cercano l’anima alla 
sua vera sede. 

Bisogna convenire che su nessuna questione 
si scrissero tante assurdità quante sull’anima 
umana, tanto dagli spiritualisti quanto, ed anzi 
ancor più, dai materialisti, la cui sapienza farà 
sempre ricordare l’espressione di Montesquieu 
. Lorsque Dieu a créé les cervelles, il ne s’est 
pas obbligò de les garantir. » Finalmente , 
stanchi della lotta tutti posarono le armi, e la 
nostra scienza moderna , perdutasi dietro il 
macrocosmo, non sa più che via prendere nella 
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psicologia. • Gli uomini accorrono, dice S. Ago- 
» stino, ad ammirare gli alti monti e gli im- 
„ mensi flutti del mare , l’ampio corso dei 
» fiumi, la distesa dell’oceano ed il corso degli 
, astri, e dimenticano sò stessi » (1). Ma, come 
abbiamo veduto, lo sguardo nel microcosmo 
non ci è del tutto vietato; basta solo cercar 
l'anima nella sua vera sede, e colà insistere 
sui fatti decisivi, quelli delle scienze occulte. 

In teoria Aristotele ha già proposto tale 
programma. « Basterebbe ricercare, dice egli, 
se l’anima abbia comune col corpo tutti i suoi 
stati, o se invece ad essa debbasi attribuire 
qualche cosa di speciale.... Il pensiero sembra 
appartenga in gran parte solo all’anima; ma 
se anche questo è una specie di rappresenta- 
zione figurativa o se, almeno, esso è insepa- 
rabile da questa, allora il pensiero non potrà 
effettuarsi senza il corpo. Ove esistessero atti- 
vità o stati passivi appartenenti esclusivamente 
all’anima, questa sarebbe separabile dal corpo; 


(1) S. Agostino : Confess. 1. 10, c. 8, § 6. 


ma, se essi non esistessero, l'anima non sa- 
rebbe separabile » (1). 

Ciò è (letto in poche parole e bene. Ma, dopo 
Aristotele, sorse una scienza nuova, di cui 
nell’antichità si trova appena traccia: la lin- 
guistica. Noi oggi sappiamo in modo molto 
più sicuro di quanto lo potesse Aristotele, che 
in realtà il nostro pensiero astratto è « una 
» specie di rappresentazione per immagini » 
e che tutti i nostri concetti ebbero origine da 
percezioni primitive. Perciò non possiamo ve- 
dere nel pensiero alcuna funzione che appar- 
tenga all’ anima come tale astrazion fatta dal 
corpo. 1 concetti sono im magini conden sate, 
ma queste sono funzioni dei sensi; dunque 
anche il pensiero astratto appartiene indiret- 
t amente all’essere corporeo. Una vera anima 
che, non solo ideal mente, ma anche realmente 
fosse separabile — secondo il concetto di Ari- 
stotele — non potrebbe derivare neppure da 
quelle funzioni più elevate, che noi troviamo 


(1) Aristoteles : De anima c. 1. 


nell' analizzare la nostra coscienza, ma bensì 
la otterremmo se fosse dimostrabile un pen- 
siero senza l'intermediario dei sensi. 

Di ciò non può trovarsi traccia nella vita 
cosciente dello spirito; nella quale tutto il pen- 
siero è legato ai sensi ed al cervello. Perciò 
uni nel cercare l’anima dobbiamo abbandonare 

l'a nalisi della coscienza, come già Kant aveva 
'insegn ato colle parole: « La ragione princi- 
pale per cui noi non possiamo dimostrare colle 
osservazioni e coll'esperienza che l’anima so- 
pravviva al corpo, è: che tutte queste osser- 
vazioni ed esperienza si compiono in unione 
col corpo.... Perciò esse non possono provare 
che cosa noi saremmo senza il corpo (1). 

In conseguenza per trovare l'anima noi siamo 
1 rimandati all'incosciente. Solo nei fatti delle 
scienze occulte troviamo la prova irrefraga- 
bile dell’ anima. 1 fenomeni occulti sono di re- 
gola accoppiati a stati di incoscienza sensoria, 

(I) Du I’rel — Kants Vorlesungen ùber Psycho- 
I log io 85. 
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ed hanno luogo mediante forze e facoltà, che 
nello stato normale sono latenti e non hanno 
a che fare coll’essere corporeo. In tal modo la 
psicologia fisiologica viene sostituita dalla psi- 
cologia trascendentale, la quale si pone per 
compito di cambiare il concetto negativo del- 
l’incosciente in uno positivo; cioè insegna che 
noi abbiamo ragione di considerare 1* inco- 
sci ente come contrapposto alla coscienza sen- 
soria, ma non alla coscienza in genere, e che 
del resto il così detto incosciente possiede una 
coscienza sui generis, rappresentazioni e pen- 
siero senza intermediarii di sensi e di cervello, 
ed in cui il cervello, ove c’entri per qualche 
cosa, non fa che ricevere quelle rappresen- 
tazioni trascendentali. I fatti delle scienze oc- 


, , culte dimostrano che il così detto incosciente 

l v ^ — 

ca ^ t possiede coscienza e memoria, cioè quei d ue 

«_ element [ su C( ,i s i fonda il concetto di una 
^ M • personalità. Ma questa personalità trascen- 
di, *XuHo dentale è qualitativamente diversa dalla ter* 

’w ! - rena , per cui la reale duplicità del nostr o 

essere si deve intendere nel senso di Kant 
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Per dire il vero si è tentato di spiegare 
questa duplicità con una duplicità fisiologica, (1) 
mettendo la linea di separazione nella vita ce- 
rebrale, anziché fra cervello ed anima, nel qual 
caso tutte e due le parti sarebbero soggette 
alla morte. Ma questo tentativo di spiegare 
l' incosciente solo fisiologicamente riesce sol- 
tanto finché si fa astrazione dai fenomeni più 
importanti, e finché arbitrariamente si am- 
mettono solo quelli che possono trovar posto 
nell’incosciente fisiologico. La pskologia fisio- 
logica, che sviando totalmente l’indirizzo dei 
nostri giudizi sull’anima lo mise per una falsa 
strada , nemmeno coll’ ammettere il doppio 
io corporeo riuscirà mai a spiegare la vi- 
sione e l’azione a distanza, quindi essa nega 
questi fatti che non si adattano al suo si- 
stema. Ma coloro che hanno riscontrato tali 
fatti hanno da tempo riconosciuto il valore 

(1) Dessoir: Das Doppel-lch. 



— 04 — 


7 


1 


di essi come prova di un’anima separabile 
dal corpo. Così, ad esempio, Deleuze, uno dei 
migliori conoscitori del sonnambulismo dice: 
«/I fenomeni che ci offre il sonnambulismo 
» ci mostrano la distinzione fra le due so- 

• stanze, la doppia e siste nza del l'uomo intern o 
” e dell’ uomo estern o in un solo individuo; 
» essi forniscono la prova diretta della spi- 
» ritualit à de ll' anim a, e la risposta a tutte le 
» obbiezioni fatte contro la sua immortalità, 
» essi rendono evidente questa verità, già ri- 
» conosciuta dagli antichi sapienti e così ben 
» espressa da Bonald, che l’uomo è un’intel- 

• bronza servita da organili). . 

Certo, se si schiva ad arte la via di Damasco, 
non si diventerà mai un S. Paolo, e se non 
si studia mai un sonnambulo, si potrà sempre 
vantarsi di essere rimasto un Saulo. Ma chi si 
decide a studiare il sonnambulismo ne’ suoi 


(1) Deleuze : Praktischer Unterricht ùber cleri tie- 
riscken Magnetismus 97 (Originale francese: Deleuze: 
Instruction pratique sur le magnetisme animai p. 99,). 


stati più elevati, in cui si scorge qualche cosa 
più che il semplice isterismo (questa gran bi- 
' saccia in cui i medici cacciano tutto ciò che 
non comprendono) riconoscerà tosto l’anima. 
Cosi Georget, che nella sua « Physiologie du 
Système Nerveux » negò il sonnambulismo 
•e insegnò il Materialismo, poco dopo provò 
a magnetizzare egli stesso, e, venuto a co- 
noscere le facoltà dei sonnambuli, si converti 
. tosto alla credenza nell'anima. Egli potè espri- 
mere la sua convinzione soltanto nel suo te- 
stamento, dove dice : « Io aveva appena pub- 
blicata la Fisiologia del sistema nervoso , 
quando, prendendo nuovamente a considerare 
un fenomeno straordinario, il sonnambulismo, 
n on mi fu più permesso di dubitare deH'e^ i- 
stenza reale di princi pii intelligenti in noi e 
fuori di noi, affatto diversi da quelli materiali, 
cioè anima e Dio. Io ho su questo punto 
una profonda convinzione, fondata su fotti 
ch’io ritengo irrefragabili. Questa mia di- 
chiarazione vedrà solo la luce quando non si 
potrà più dubitare sulla mia sincerità, e le 
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mie opinioni non potranno più essere sospette. 
Ove non potessi pubblicarla io stesso, prego 
instantemente quelle persone, che aprendo 
questo testamento ne prenderanno cognizione 
alla mia morte, di dare ad essa ogni possibile 
pubblicità (1). 

Ogni volta che noi c incontriamo con un 
indagatore che conosca le scienze occulte, lo 
troviamo tratto più o meno mani lestamente 
alle stesse conclusioni : che 1’ anima risiede 
nell’incosciente, che essa è individuale; che 
noi siamo duplici, un « homme-èsyr il » come 
dice Saint-Martin. Così pensavano anche quell 
filosofi antichi ch’erano iniziati ai misteri, e 
cos i pure gii occultisti medioevali. » L’uomo, 
dice Paracelso, ha due corpi , l’elementare e 
il sidere o, e questi djj^e^i formano un 

1 ~ T r. rvw\r»f/l onnh t’fi 1 
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. uomo unico. La morte separa i due corpi (2) 

« Osservate che nell’uomo vi sono due anime- 
n . l’eterna e la naturale, cioè due_vite, una sog- 

fi* 1 *) 

(1) Macario: Du Sommeil 148. 

(2) Paracelsus : De gentium stultitia. 

1 
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getta alla morte, l’altra esente; dunque anche 
all’uomo è nascosto che cosa l’uomo sia, e 
nessuno vede che cosa sia in lui, il che sol- 
tanto divien manifesto dalle opere (1) » « nel 
spano, in cui il corpo elementare riposa, il 
sidereo è nella sua generazione, poiché que- 
sto non ha nè quiete nè sonno; ma quando 
il corpo elementare predomina, allora riposa 
il sidereo (2). 


* 

* * 

Solo le scienze occulte possono dar solida 
base ad una teoria deH’aniraa nel senso Ari- 
stotelico. L’anima risiede in realtà nell’ inco- 

^fi — - - r -- — - 

scente, ma, in certe condizioni anormali, nelle 
quali la vita corporea è affievolita, l’anima 
j>sce parzialmente dal suo st ato latent e. Perciò 
è soltanto in apparenza che noi durante la 
vita conduciamo soltanto un’esistenza mate- 
riale, e che solo alla morte veniamo di nuovo 

(1) Paracelsus : Philosopliia Sagax I, c. 3. 

(2) Ibidem I, c. 7. 

L’Enigma umano 9 
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realtà l’ nonio come essere duplice conduce 
contemporaneamente le due forme di esi- 
stenza, e in questa unione, come disse già 
S. Agostino, è riposto il vero e proprio enigma 
« Modus, quo corporibus adhaeret spiritus , 
àomprehendi non potest db hominibus, et hoc 
tamen homo est » L’uomo — dice Pascal 
è la più mirabile creazione della natura. Egl 
non può comprendere che cosa sia il corpo e 
ancor meno che cosa sia lo spirito, e meno 
che tutto come uno spirito possa esser l egat o 
ad un corpo; ciò è il massimo della difficoltà ; 
eppure in questo consiste la sua natura. » 

Ma non si è molto sentita una tale diffi- 
coltà fino a che si credeva, cercando Lamina 
coll’analisi della coscienza, che l’enigma umano 
concernesse soltanto l’unione della materia 
organica colla vita, colla sensibilità e colla 
cosc>nza. Invece le scienze occulte mostrano 
clie il problema giace molto più profondo. Si 
tratta dell’unione di un soggetto trascenden- 
tale con un corpo materiale, di due modi di 



esistenza affatto diversi e tuttavia simultanei,! 
uno dei quali si compie affatto fuori della 


n ostra co scienza sensoria, e lascia intravve- 
dere un principio l 'conoscènte ed agente, indi- ^ 
pendente dalla natura corporea. 

Una tale unione sembra a primo aspetto 
che voglia condurci ancor più verso una dot- 
trina dualistica, che il semplice problema ri- 
guardante il modo per cui la materia orga- 
nica pervenne alla coscienza sensoria. Ma noi 
evitiamo il dualismo e spieghiamo quell’unione 
molto più misteriosa col fare dell'anima il 
principio organizzante del corpo ; però non 
lo facciamo arbitrariamente, poiché i fatti 
delle scienze occulte dimostrano che noi siamo 

l’ob biettivazione materiale di un principio in- 
~ dividuale soprasensibile. C he l’anima sia un 
ente avvivante ed organizzante viene confer- 
mato dal fatto, che dopo la morte il corpo, 
perché è privato dell’anima, perde la sua or- 
ganizzazione e si dissolve nei suoi elementi. 

Il materialismo confonde dunque nuova- 
mente la causa colla condizione quando vuole 
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spiegare tanto la vita che la organizzazione 
colla materia. La materia non è la causa della 
nostra vita, ma bensì la condizione evidente 
d’ una esistenza materiale. Il materialismo 
scioglie dunque l'enigma umano solo appa- 
rentemente, poiché esso maschera il vero pro- 
blema; il vecchio spiritualismo non lo scioglie 
neppur esso, e lo mette su un terreno fa lso, 
c ercando l’anima nella coscienz a. Ma avrebbe 

dovuto trattenerlo da ciò la considerazione 

che nel grembo materno noi non abbiamo j 
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alcuna coscienza, e che questa si sviluppa 
solo cogli anni ; un buon terzo della nostra 
esistenza passa s enza cos cienza, e durante l'in- 
tera vita siamo incoscienti d' un’ intera classe "«a 




delle nostre funzioni, le organiche. 

Ora, se noi possi ci ie> viver e anelli' senza 
coscienza^ forza ch e ci tien e m mi.-i iLvo 
perciò ess ere n eces sariamente estranea allaj 
coscienza, c ioè l' anima deve risie dere ncH'in- *^jj 
cosciente, l'ale l ui /.a vitale imi la i •n-.-imseiaiuo 
nell’ i pnoti smo, e più ancora nel sonnambu- 
lismo, come forza organizzante e plasmante; 
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unita ad una c oscienza trascendenta le che 
lascia intravvedere rapporti colla natura molto 
più estesi di quelli che abbia la coscienza 
se nsori a. Le facoltà più elevate, che ne deri- 
vano, hanno da tempo così eccitata la mera- 
viglia degli occultisti, che essi conchiusero ad 
una origine divina dell’anima umana e all'im- 
mortalità. « La forza magica che agisce a di- 
stanza, dice Van Helmont, noi dobbiamo cer- 
carla in quella parte di noi che rispecchia 
la Divinità (1) » Al mito che vuole 1’ uomo 
creato ad immagine di Dio, diedero dunque 
gli occultisti un senso più profondo di quanto 
si faccia generalmente, mentre quel mito in- 
terpretato letteralmente darebbe ragione al 
detto di Voltaire « Tant pisjmur Dieu, sije 
Ini ress emble ! » Ma gli occultisti riferirono 
tale rassomiglianza al soggetto trascendentale. 
Così Van Helmont « Io dico che l’uomo è un 
animale dotato di ragione, ma il vero uomo 


(U Van Helmont: De magnetica vulnerum cura- 
tione § 89. 



Sopra le facoltà supernormali non ispiega- 
bili con l’essere corporeo e che presuppongono 
dunque una base diversa da quello, cioè 
un’ anima , fondano gli occultisti anche la 
prova dell’ immortalità. * V’ è nella nostra 
anima, dice Agrippa, una potenza d intuizione, 
che abbraccia il tutto, la quale è oiluscatae 
inceppata dalle tenebre del corpo e della 
mortalità, ma che dopo la morte, quando 
l’anima liberata dal corpo perviene all' im- 
mortalità, raggiunge la p erfetta^ con o scenza . 
Perciò qualcuno, presso a morte o indebolito 
per l’età, acquista una lucidità insolita, poiché 
allora l’anima, meno schiava dei sensi e nel . 
tempo stesso già liberata in parte dal suo 


emigrerà, non ò più così soggetta al corpo 
come prima (2). ■ 


(1) Ibidem § 83. 

(2) Kiesewetter : Geschichte des Occultismus 29. 
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Ma queste facoltà dell'anima non potreb- 
bero mai diventare oggetto dell’esperienza, 
se noi non conducessimo simultaneamente le 
due forme d'esistenza, la materiale e la tra - 
scendentale. Ove il soggetto trascendentale 6 j 
perdesse con la nascita la sua natura trascen- 
dentale e la scambiasse con la t erren a , ove 
resistenza terrena fosse un’interruzione e so- 
spensione di quell'esistenza trascendentale che « i V ^r -, ~ Tr ^ n/ °‘ 
si acquisterebbe nuovamente soltanto alla 
morte, allora si avrebbe bensì lo spiritismo, 
ma non il sonnambulismo. Con una tale sup- 
posizione noi ci chiuderemmo la via al com- 
prendere le scienze occulte e l’enigma umano, 
poiché non vi sarebbe alcuna scienza occulta 
tranne lo spiritismo. Invece i fenomeni occulti 
sono soltanto possibili e comprensibili a con- 
dizione che noi conduciamo 1 due modi d’esi- 
stenza simultaneamente. È affatto inammis- 
sibile la supposizione che le diverse operazioni, 
con le quali otteniamo lo stato estatico in 
noi od in altri, riconducano ad uno stato tra- 
scendentale soppresso per la nascita, in se- 
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guito ca che ritornino le forze magiche della 
conoscenza e della volontà. Così per esempio 
non possiamo ammettere che un magnetiz- 
zatore possa per mezzo di passi magnetici 
darci la visiojie^-iistanza. Però noi possiamo 
ben ammettere che egli ci ponga in uno stato 
d’ incoscienza sensoria e che , come conse- 
guenza , la coscienza trascendentale, latente 
ma già esistente , si manifesti co ipso. 

Le due personalità del nostro soggetto (peri 
parlare secondo Kant) devono dunque esistere p 
simultaneamente , altrimenti sarebbe affatto 
impossibile ogni occultismo. La coscienza tra- 
scendentale emerge da sè , quando quella 
sensoria è repressa, come le stelle risplendono 
quando il sole e tramontato. Le stelle non 
si formano soltanto alla sera (come credevano 
gli antichi Arii) ma, esistevano anche primi 
contemporaneamente al sole, dopo il cui tra 
monto soltanto esse diventano visibili. 

A questa simultaneità dei due modi di esi- 
stenza si riferisce il fatto, che noi anche du- 
rante resistenza terrena possiamo imbatterci 
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r in forze e faco ltà an ormali, sia passive come 
ne lla telepatia e chiaroveggenza, sia attive 
come nella suggestione mentale e nelle azioni 
a distanza. Queste ultime possono manife- * 
starsi sotto forma di magia nera malefica , 
come nelle operazioni dei maghi e delle sire- 
ghe, o di magia bianca, benefica , come nel ma- 
gnetismo animale e nel misticismo religioso. 

Gli occultisti erano da tempo d’accordo su 
ciò, che l’uomo conduce simultaneamente due 


modi di esistenza , il terreno ed il trascen- 
dentale. Ma Kant ha trovata la stessa verità 
intuitivamente, quantunque non avesse a sua 
disposizione il relativo materiale empirico dei 
fatti. Egli ha espresso, come abbiamo visto, 
con parole che non si possono fraintendere, 
(e che io non fui il primo a leggere) che noi 
in coscientemente siam o spiriti anche duranto 
hTvita, e che sia mo in relazione cogli altri 
spiriti. Ma naturalmente questo modo di ve- 
dere di Kant si può comprendere solo se si 
ammette che il di__Ià_si a un di là soltanto re- 
lativamente al limite sensorio ; ove esso fosse 
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un luogo diverso dal di quà, le due metà del 
nostro essere vivrebbero in ispazi differenti; 

1’ una per esempio a Monaco , e 1’ altra nel 
regno delle nuvole. 

Kant non ha certo inteso così. I l di là per lui 

^^^h'^e^re^^^^^s^^r^Te’che non 
si possono interpretare altrimenti. « Ma quando 
l’anima si separa dal corpo, essa non riceve più 
le stesse impressioni sensorie da questo mondo; 
essa non vede il mondo come appare, ma 
bensì come è. Perciò la separazione dell'anima 
dal corpo consiste nella metamorfosi della 
'percezione sensoria in percezione spirituale, 
e ciò costituisce V filtro mondo. In conseguenza 
quest'ultimo non è un luogo diverso, ma sem- 
plicemente un diverso modo di percepire (1). » 
Quando Kant più innanzi dice :« Quanto poco 
jMV fisjca em pj r i ca è compresa nella metafisica, ' 
t uav*. altrettanto poco lo è la psicologia empirica (2) > 




(1) DuPrel- KantsVorlesungen iiber Psychologie 92. 

(2) Ibidem 5. 
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egli rinuncia palesemente con queste parole 
a trovare la prova dimostrativa dell’ anima 
nell’analisi della coscienza , ossia dice che 
l’anima risiede nell’incosciente e che si può 
dimostrarne l’esistenza soltanto coi fatti della 
psicologia trascendentale, lo mi trovo perciò 
in ogni punto d’ accordo con Kant, e se i 



miei diversi oppositori credono che io frain- 


tenda Kant, io ne devo concludere o che 
essi non comprendono la lingua tedesca, c 
che mancano di onestà. 

« Ogni uomo — dice Swedenborg — nel 
proprio interno è spirito (1). ■ » Anzi egli dice 
ancor più : « Ogni uomo fa parte, anche du 
r ante la sua vita corporea, per mezzo del sue 
spirito, della comunità degli spiriti benché 
egli non lo sappia (2) . * In ciò Swedenborg 
si mostra precisamente d’ accordo colle se- 




guenti parole di Kant « Si dimostrerà ancora 
che l’anima umana sta a nche in questa vita 


(1) Swedenborg: Vom Himmel § 433. 

(2) Ibidem § 438. 
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in una comunanza indissolubile con tutti gli 
esseri immateriali del mondo degli spiriti, che 
essa vi produce e ne riceve scambievoli im- 
pressioni, di cui però l'uomo, finché è sanp, 
non lia coscienza (1). » E più tardi, nel suo 
periodo critico, egli dice: « L ’ estens ione è 
una qualità necessaria nelle cose materiali, e 
non esistente nelle spirituali : quindi 1 anima, 
non è percepibile materialmente. Essa non 
ha alcuna sede determinata nel mondo ma- 
teriale, ma si trova invece nel inondo spiri- , 
tuale; essa è in rapporto cogli altri spiriti (2). » 

In queste parole di Kant e Swedenborg 6 À 
indicata chiaramente la condizione necessari® jj 
perchè i fenomeni mistici sieno possibili, per- 
chè cioè essi possano divenire per noi oggetto 
di esperienza. Noi possiamo aver cognizione 
d’un mondo soprasensibile solo se siamo spi- 
riti già nella vita terrena, e se noi come spi- 

(1) Kant: Tritume eines Geistersehers 21 (Kehrbach). 

(2) Du Prel — Kants Vorlesungen ùber Psycho* 
logie 02. 
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r iti siamo in relazione con altri spiriti. Queste 
due condizioni forniscono la base di quella 
classificazione l ogica di tutti i fenomeni mi- 
stici, che li divKIèTn fenomeni sonnambolici_ 

e fenomeni spiritici. Nel sonnambulismo noi f ^ yJ ^ JU , r ,,; n 

p rendiamo cognizione del nostro proprio_spi- | rr^u' »V- 

rito cioè penetriamo nel mondo degli spiriti; 

ne llo spiritismo veniamo a conoscere altri^ 

spiriti che penetrano nel mondo nostro. L idea 

di Kant, espressa in linguaggio moderno, 

viene a dire che noi inconsciamente siamo 

sonnambuli e medi ad un tempo. 

Ciò non si può manifestamente negare a 
priori; poiché la nostra coscienza sensoria 
non può sapere che cosa vi sia nell inco- 
sciente. Deve dunque lasciarsi all esperienza 
il decidere se di tali rapporti incoscienti pos- 
siamo di ventare eccezionalmente co scienti. Ciò 
può succedere se alla simult amm&_dei_dne 
modi d'esistenza si aggiunga un altra-, condi- 
zione : che cioè le~< c ognizioni, trascendentali, 
cheacquistiamo attivamente come sonnambuli, 
o possi vamente come medi, possano enti are 
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cam P° della nostra coscienza empirica, 
.quando il limite sensorio , che forma il piano 
^separazione fra le due personalità del nostro 


' . .. ■» A a — 

**10^ soggetto, venga spostato. Ora, questa sposta . 

bilita è . un fatto biologico e della vite infl t 
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v iduale dell'anim a. e prova la reale unità delle 
due personalità del nostro subbietto. Il di là 
del m ondo esterno come pure q nell o di noi 
stessi, e che costituisce il nostro essere tra- 
scendentale, sta nno soltant o al di là del limite 


-s enso rio. La s^stabilUà^di ques^ojyj^e mo 
stra inoltre che i fenomeni del sonnambulismo 
e dello spiritismo dovrebbero , se non altro, 
manifestarsi in un futuro periodo biologic o 
(cioè in uno stadio ulteriore di tale^spostjM 
menta) anche ammesso che non fossero già 
fallr d'esperienza nel periodo presente. Perciò 
oggi Kant troverebbe confermato empirica- 
mente quanto egli ha intuito. Quindi senza 
alcun dubbio Kant oggi sarebbe spiritista, 
poiché lo fu per quanto era possibile a’ suoi 
tempi. 




* 

* * 


Ora i moderni luminari scattan o al solo 
udire la parola spiritismo. Eppure non v’ è 
alcuna ragione d’ irritarsi. Anzi il credere che 
l> opposizione allo spiritismo sia sostenibile 
mostra mancanza di buon senso. 1 fatti spi- 
ritici si possono evitare deliberatamente, e 
questo è il miglior modo di schivare una 
seduta spiritica. Ma il partigiano dello spi- 
ritismo può combattere quell’ avversione con 
r ngioni logich e ed anche dimostrare che le 
stesse scienze naturali hanno provato senza 
saperlo la verità dello spiritismo. Io mi pro- 
pongo ora di fare l’una cosa e l’altra. 

Dapprima potrei far notare che noi nel son- 
nambulismo impariamo a conoscere una fa- 
co ltà co noscitiva ed attiva, indipendente dal 
€0 rpo, ed i l cui substratum, il soggetto J j~a- 
scendentale, non può venir colpito da altera- 
zioni tisiche, quindi neppure dalla morte. Ma 
se egli è immortale , eccoci allo spiritismo. 
Se 1’ uomo nello stato sonnambolico si ma- 
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nifesta come uno spirito, esso lo sarà natu- 
ralmente anche dopo la morte, e così veniamo 
alla questione secondaria, se questo spirito 
dopo disincarnato possa essere per noi oggetto 
di esperienza. Anche questo punto deve essere 
risolto affermativamente ; poiché, durante la 
vita, nel sonnambulismo questo spirito, entra 
in azione non in forza della corporeità, ma mal- 
grado questa. Se dunque questo impedimento 
corporeo, che nel sonnambulismo viene allon- 
tanato solo in parte, cessa del tutto alla morte, 
le manifestazioni dello spirito per molte ra- 
gioni devouo aversi più facilmente che in vita. 
Quindi si comprende facilmente come , ad 
sempio, si senta parlare molto più di fan- 
asmi di defunti che di doppi (1). 



Queste'sono le-ragioni logiche per le quali 


lo spiritismo può venire ammesso a priori, 


ina solo con la presupposizione che i feno- 
meni del sonnambulismo sieno veri. Ma poiché 


i 


(1) Cosi vengono spesso chiamati i fantasmi dei 
viventi. (Nola dei trad.). 
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‘io non posso costringere i miei avversari a 
| studiare il sonnambulismo, non mi resta che 
I il dimostrare che le scienze naturali stesse 
i hanno provato lo spiritismo. 

La nostra esperien za terrena d ip ende dalla 
1 nost ra organi/, za/.iune lemma. Ammettiamo^ 
j^pei- un momento che i sensi a noi concessi^ 
avessero .uri limiti sensori : con ciò sarebbe 
mutato Tir nostro modo Ji grca urel 

l’universo. Ammettiamo solo che muti la nostra U „;u d. 

unità (li tempo rispetto alle percezioni ; in tal 
c ^ 0 noi vedremmo n 1jJgPB fU> del -tutto., tlitfc- 
rente. Ciò è stato preso in considerazione da un 
naturalista pensatore, Ernst Von Bagr in una 
memoria degna di esser letta (1). inoltre se il 
mostro sistema nervoso avesse nn altra strut- 
1 Ljlnatomìca. talché gli organideUeusi che 
In noi sono indipendenti fossero collegati da ^ ^ j 

anastomosi, noi potremmo udire i fènomeni 
luminosi e assaporare i suoni. Se noi avessimo 


(l) E. v. Bar. Reden gehalten in Natui-wit-sen 
scita ftliclien Versammlungen 1. Z37-284. 
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L’Enigma umano 
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nel fondo del nostro occhio, in luogo della 
retina, fasci nervosi che stessero in comuni- 
cazione colla chiocciola del nostro orecchio 

| — ^ * 

noi udremmo ciò che ora vediamo ; noi non 

vedremmo l’arcobaleno come spettro di sette 
colori , ina lo udremmo come la scala delle 
sette note musica li. Esseri di questa natura po- 
trebbero percepire una specie di armonia delle 
sfere là dove noi vediamo il cioh> stellato ^ 
eppure la loro astronomia potrebbe essere 
altrettanto precisa che la nostra. Parimenti, 
il collegamento di tutti gli organi dei sensi 
potrebbe ingenerare una specie di senso uni- 
versale, in modo che ogni processo naturale 
parlasse a tutti i nostri sensi ad un tempo. 
Anche con ciò la nostra esperienza, l'imma - 
gine che abbiamo deH'universo, sarebbe imi- 
tata. Supponiamo d’avere sen si del tutto d i- 
v ersi da quelli che abbiam o ; in tal caso l’attuale 
.nostro universo scomparire bbe, e ce ne sor- 
gerebbe innanzi uno affatto differente. 

1° ^al o u * sa > abi tanti di div er£aj^^ D Va&a» 
zione potrebbero vivere sul medesimo pianeta 
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senza avere sentore alcuno gli uni degli altri. 
Il nostro soggetto trascendentale è uno di tali 
abitanti della terra, di cui non sappiamo nulla. 
Ma, anche per quanto concerne il c ervello , 
si comprende chiaramente che la nostra espe- 
rienza dipende dall' organizzazione d i questo, 
kll cavallo montato da Moltke nel 70, benché 
si trovasse nelle stesse circostanze del suo 
cavaliere, fece un’ esperienza assai minore di 
questo : così un genio impara più in una 
passeggiata, che uno sciocco in un viaggio 
intorno al mondo. 






* 

* * 


Queste proposizioni sono affatto irrefragabili 
e derivano dalle stesse scienze naturali. Da^ 
esse risulta chiara anche l’assurdità del ma- 


terialism o. Questo infatti si fonda solo sul - 
Tesiierienza che dipende dalla nostra orgamz- 


jftzione , e ne deduce pe r astrazione leggi che 
valgono solo per noi , credendo di aver sco- 


, T 
~ì> elio- 

•wtf 4 p oxitn 
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perto in esse le leggi dell’universo ! In realtà, 
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bencbò abbia dimostrato queste legg i natura li 
>Jl* i n m odo esatto, esso h a scoperto soltanto leggi 
soggettive va levoli sol o per la nat ura umana , i 
Ad un’ organizzazione diversa corrisponde - 
Il rebbe un'esperienza diver sa, e da un’espe- 
rienza diversa deriverebbero anche altre leggi ! 
naturali. Un Luigi Biichner, se parlasse ad 
esseri d’altra organizzazione delle sue così 
dette leggi dell’ universo, ne sarebbe sempli- 
cemente deriso. 

Col mutare deU’organizzazione l’esperienza 

muta ; ciò il materialismo concede; ma col- i 
MUU r l ’esperienza mutano anche le leggi che se ne 
possono . per astrazione dedurre : se il mate- 
rialista nega ciò, si deve proprio dire ch’egli 
non comprende sè stesso. Ogni modo di con - 
siderare l’univer so, che vuol fondarsi sulla 
semplice esperienza e che trascura la specu- 
lazione filosofica sopra essa esperienza, o che 
la vorrebbe impedire , deve a priori venir 
designato come una puerilità. 

, Ammettiamo ora resistenza di esseri la cui 
organizzazione non abbia alcuna somiglianza 
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colla nostra — [e quale immensa ricchezza ce 
ne offre già la natura vivente nel piccolo astro 
che noi abitiamo ! J — e sseri che sieno per 
noi i mpercettib ili come noi per essi. In tal 
caso nel mondo percepito d a tali esseri av- 
verrebbero fenomeni che contraddirebbero a 
quelle leggi che valgono per l’organizzazione 
nostra. Ma poiché ad un dato punto di svi- 
luppo della doppia evoluzione organica in 
quello enei nostro mondo (i quali mondi come 
spazio potrebbero anche coincidere) i modi di 
percezione dei loro abitanti potrebbero venire 
a contatto (ed anzi lo dovrebbero), perciò sa- 
rebbe benissimo possibile che i fenomeni di 
quel mondo, non ostante la loro contraddizione 
colle leggi del nostro, coi loro effetti cadessero 
sotto la nostra percezione e sotto la nostra 
esperienza. 

Ciò, considerato dal punto di vista delle 
nostre leggi, costituirebbe un miracolo , ma 
dal punto di vista di quelle dell’altro mondo, 
sarebbe un fenomeno conforme alle leggi na- 
turali. I miracoli del mondo, dice Jean Paul, 


S 'T 1 1 * • ~ 
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sono le leggi del cielo. Ora di tali je norncni, ,1 
la cui ca usa risiederebbe in quel jgaondo 1 _Ba^B 
il cui effetto si manifes terebbe nel n ostro ca- j 
dendo sotto la nos tra percezion ejo spintismo^l 
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ne offro a. iosa. Nei fenomeni spiritici vengono 
a contatto due mondi, le cui organizzazioni e 
modi di percepire sono diversi, e nei quali 
valgono leggi naturali differenti. Ed alcuni 
fenomeni di quel mondo potrebbero anche 
essere prodotti da gli abitator i stessi. Immagi- 
niamo esseri di una materialità cosi gr o W jt 
lana da sorpassare di gran lunga quella del- 
l’acciaio ; essi potrebbero col loro corpo attra- 
v ersare il gra nito come noi 1 aria : immagi- 
niamo altri esseri di una tenuità cosi inlini- 
tamente eterea da potere, come lo stesso etere, 
passare attraverso i pori del granito ; allora 
anche per questi il granito sarebbe come non 
esistente. Ma queste due specie di esseri si 
considererebbero a vicenda come impossibili, 

- precisamente come Luigi Bùchner giudica im-, 
possibile il fatto che fantasmi possano entrare 
a porte chiuse. 
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Perciò sotto questo punto di vista lo spii i* 
tismo cessa di essere u n paradoss o. Se dunque 
il materialista crede che le scienze naturali ^ ^ 

non riconosceranno mai lo spiritismo perchè ^^^7. 
contraddiente alle nostre leggi naturali, 

(pianto sopra s’è detto deriva invece che una ^ ' 
scienza ponderata della natura può già fin 

d'oggi accettarlo , 0 che almeno deve conce- 

der nl a priori la possib ilità. Tutto dipende 
dairespenenza_dei fatti, la quale resta lettela 1 . «t 

morta, se si fa come certi professori che si ’ 
rifiutarono all’ invito eh’ io feci loro d assi- 
stere ad una seduta spiritica. Se il materia- 
lismo crede di dover rifiutare lo spiritismo 
in eterno, esso non comprende sè stesso, 
poiché lo spiritismo sta sulla lin ea ili _prq- — 
lungamente delle scienze natur ali J! _e_non_è_ 
che una conseguenza logica di premes se ma-_ 
terialistiche. 


* 

* * 


Dopo ciò noi possiamo ritornare nuova- 
mente alla dottrina dell'anima, che certo anche 
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senza lo spiritismo può ricevere solide basi, 
ma alla quale però lo spiritismo offre una 
larga conferma. 

Il rapporto delle due personalità del nostro 
subbietto è adunque di tal natura, che noi 
siamo inconsci dell’anima; e più propria* 
mente, l’anima è ignota a noi, ma non, 
noi all'anima . Perciò noi ci destiamo dal son- 
T- “'nambulismo senza memoria, mentre all’opposto 

ii i . 

* la c oscienza trascendenta le, quale cerchia più 

^ow'-ampia, abbraccia quella più piccola della cp- . 
scienza sensor ia. Noi possiamo dunque parago- 
l’uomo ad un elisse di cui un fuoco — <4 
"la coscienza trascendentale — rischiari 1 intero 
perimetro, mentre l’altro fuoco — la coscienza 


(•) 
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sensoria — mandi una luce differente e di 

Lt/Hl WV t - 

u £.s .^1 -portata minore. Oppure Io possiamo parago- 1 

f 1 ■>. ^4 W t # , *11 • • 

nare ad una sfera cava il cui centro illumini 
tutto il volume interno, e la cui superfìcie 
esterna splenda d’a ltra luce (cosc i enza sensor ia) 
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v tale da non mandare alcun raggio nell'interno. 


La psicologia fisiologica, continuando il pre- 
cedente paragone , fa come se volesse scio- 


. 










o-liere l’enigma dell’uomo colla sola geometria 
della superficie sferica, poiché essa fa consi- 
stere il problema solo nel determinare come 
la coscienza sensoria e la vita possano trovarsi 
legate alla materia organica. Ma poiché i 
problemi stereometrici non si possono risolvere 
colla geometria delle superfici, la psicologia 
fisiologica deve necessariamente riuscire al- 
l 'ignoramus, anzi all ’ignorabimm. La psico- 
logia trascendentale invece è adeguata all e- 
nigma umano; essa scioglie il proble ma^jtgi 
roo metrico stereometricamente. Per essa esiste 
un problema ben più profondo (il quale ap- 
punto per la sua profondità mostra la solubilità 
dell’enigma umano) quello del come un_sofc. 
getto trascendentale possa essere le gato_ad 
un corpo terreno. 

’ La risposta si ha da quei fatti, in cui 1 a- 
nima si palesa come principi 0 , pr&ani^B.nte. 
Questi fatti noi rincontriamo nell’ipnotismo, 
nel sonnambulismo e nello spiritismo, e, come 
abbiamo già notato, anche nell'estetica e nella 
Dal fatto che il nostro soggetto tra- 
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scendentale è atto ad organizzare teleologi- 
cainente, si comprende come il corpo sia for- 
„ . » 4 nito di un cervello, puro istrumento che po- 
Iremmo chiamare cefaloscopio destinato a tra-, 
sformare il modo trascendentale di conoscenza! 
in uno sensorio. Che noi abbiamo una co-l 
scienza ciò dipende dall’anima; ma che questa 
coscienza abbia la forma terrena atta a per- 
cepire i corpi, ciò dipende del cervello. Noi 
^ ^dal nostro canto non abbiamo adunque alcuna 
_ ragione di esclamare sospirando : ignorabitnvm 

'“Jfe La nuova teoria dell’anima, che si basa 
» fatti della psicologia trascendentale, mo- 
TJwj^ U S, T slra adunque di fronte alla vecchia vantaggi 
innegabili. La vecchia è dualistica, la nuova_ 
ò monistici!. Quella per ispiegare l’uomo non 
poteva giungere all'esistenza dell’anima che 
traendo partito dell’ insufficienza della fisio- 
logia ; .all’opposto la nuova dimostra l’anima 
empiricamente , e la presenta direttamente 
nelle sue funzioni. La vecchia teoria somiglia 
a quell’astronomo, che dalle perturbazioni 
del moto di Urano conchiuse all’esistenza 
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de l vicino pianeta Nettuno; la nuova assomi- 
glia a quell’altro astronomo, che scopri Net- 
tuno col telescopio. Si potrebbe dire che ci 
volle molta più intelligenza a predire col cal- 
colo Nettuno che a scoprirlo col telescopio. Io 
non lo nego. Ma se Leverrier avesse conosciuto 
prima la posizione di Nettuno, avrebbe potuto 
risparmiare i suoi calcoli ; e se noi ora voles- 
simo calcolare la posizione di Nettuno ser- 
vendoci di quei calcoli anzicchè del mezzo piu 
comodo del telescopio, commetteremmo una 
vera pazzia. E similmente sarebbe pazzia se 
tentassimo di fondare una dottrina dell’anima 
non tenendo conto dei fatti della psicologia 
trascendentale, nei quali la prova dell’esi- 
stenza dell’anima è evidente, e se all’opposto 
ci limitassimo alla psicologia della vita nor- 
male, dalla quale l’esistenza dell’anima si può'' 
arguire solo indirettamente, e che è costretta 
a misurarsi prima col materialismo, ciò di cui 
noi non abbiamo bisogno. 

Nelle facoltà teologiche delle nostre Univer- 
sità la dottrina dell'anima rimase fossilizzata 


I 


nella scolastica medioevale ; nelle facoltà di 
scienze naturali divenne materialistica, ed in 
quelle di filosofia fini nel panteismo. Una so- 
luzione monistica e individualistica del pro- 
blema dell’anima si può sperare soltanto dalla 
psicologia trascendentale fondata empirica- 
mente sulle scienze occulte. La scienza mo- 
derna è ricalcitrante tuttora di fronte a tal 
metodo e così non solo è rimasta indietro agli 
occultisti medioevali, ma si è messa da un 
punto di vista prebiblico ; poiché già nella 
Bibbia più volte si trova distinta l'anima dal- 
l'io — tj.cu ed éyw. Anche da Cicerone noi 
potremmo imparare che : « Intelligendum est , 
duobns, quasi a natura nos indutos esse per- 
soli is (1) » Ma è in Kant che questa dottrina 
é formulata nel modo il più chiaro e p red a - 
nello sue « Vorlesungen • del periodo critico. 
Qtiand’io pubblicai nell' 89 la partfe più im- 
portante di queste Vorlesungen, che riguar ’ 
la psicologia, quel libro venne accolto — ec- 
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cettuato un pajo di critiche giornalistiche fatte 
con la solita superficialità e mancanza di crite- 
ri0 _ c on quel pieno silenzio , dacui t ras pare^ t-lC 
!’ imbarazzo degli oppositori. NonmUÌ£qteva ^ 

perdonare che le mie vedute filosofiche, ch'io / 

a veva acquistate in base alle scienze occulte, 
si facessero forti per l'appoggio di quelle di 
Kant, che aveva proceduto per via intuitiva, 
lo fui biasimato per aver nuovamente tratto 
j Q luce un libro, che per prudenza non fu 
raccolto nell’edizione completa delle sue opere, 
libro che non esisteva nelle biblioteche pub- 
' èliche, e che era fuori di commercio; Ubro, 

• n cu i Kant insegna non solo lajvrgesistcnza 

e l' immortalità, ma pres enta ]a nascita. _deii_ 
l'uomq , come incarnazione di _un_ spgget to^ 
Trascendentale^ o il di là come un d iJjLgolo, 
rispetto al limite senso rio, e in cui egli^benchò __ 
non lo faccia co njrase moderna, jnseg n ache 
noi tutti inco nsciam ente siamo sonimnd^uli_c_ 

Bfedfi. 

"Naturalmente la scienza odierna uon potò 
accettare questo nuovo Kant, il quale (essendo 


M-hi'a. Yi*ta et* 
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le sue idee confermate oggi empiricamente) 
sarebbe ora senza alcun dubbio spiritista come 
lo sarebbe Schopenhauer; e non potendo 

accusare me di falsario, non le restò che il 

* 

silenzio. Se invece io avessi scoperto una 
vecchia nota di lavandaia di Kant , ed avessi 
pubblicata una memoria piena di sapienza 
sopra la sua autenticità, allora il caso sarebbe 
stato ben diverso, ed io avrei a stento sfug- 
gito il pericolo di una cattedra. Ma al lettore 
che s'interessa delle scienze occulte io non 
posso che raccomandare caldamente la lettura 
delle Vorlesungen di Kant. Egli dirà allora 
a sè stesso che si può fare a meno del plauso 
indie gli, dii minorum f/entium rifiutarono, 
quando si ha dalla propria un Kant. 

Ma bentosto le scienze occulte verranno 
inevitabilmente riconosciute perché riposano 
’ sL/e/foiata ^ su , ed allora almeno non si potrà più 
/ ..soffocare la parte mistica della filosofia di 

ftflA r- 




e ( ‘ l,esti verròjtMtala^m^. 

/ c ursore dell'attuale movimen to ; ciò che non 

si può impedire ai suoi partigiani di fare fin 


<la oggi. 
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Ora, se con Kant sija distinzione fra le 
due metà dell'essere, si può esser tentati di 
considerare la nascita terrena come una ca- 
duta del nostro soggetto trascendentale, (come 
quella simboleggiata colla leggenda del pec- 
cato originale) ed il corpo — come dicevano 
gli antichi — quale una prigione dell’anima. 
Ma questo modo di vedere non esprime il 
V ero stato delle cose, perchè non prende in 
considerazione la siinultaneiLà dei_ due modi 
di esistenza. Invece resistenza terrena de- 
riva per la nascita da quella trascendentale 
senza pregiudizio di quest ultima, e Jjipjia- 
renza di una separazione es iste soltanto_per 
l’uomo terreno, e nasce dalla limitazio ne de lla 
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gua cienza n el giudicare la situ a zione t e r- 
ren:i, mentre resistenza trascendentale sfu ggg 
alla sua vistau-Non è adunque il caso di par- 
lare di un carcere dell’anima, ma è soltanto 
permesso un paragone fra la coscienza sen- 
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soria e quella trascendentale , ciò che riesce 
naturalmente a favore di quest'ultima, benché 
u. , - noi la conosciamo solo per frammenti. Perù 

in quanto l’anima si incarna in v un corpo,! 
qualche cosa di più elevato prende là forma 
di qualche cosa di più basso, per cui è lecito 
dire che « un corpo grossolano aerava la- 
nirna ed un involucro terreno limita la fov™ 

w “ 

del pensiero ( 1). » 

Ammettiamo che un’anima umana — come 
l’antica teoria della riincarn azione dava per 
possibile — si riincarni nel corpo di un essere 
inferiore, essa in tal caso non potrà mo- : 
strare alcuna facoltà umana , ma soltanto ‘ 
quelle che sono permesse dalla céigtituzione 
e dall’esercizio dei suoi nuovi organi. Che cosai 
diverrebbe ad esempio l’ intelligenza umana 
in un corpo senza mani? Elvezio dice, che se 
la natura avesse muniti i nostri polsi di . 
piedi di cavallo anziché di mani e dita mobili, 
gli uomini errerebbero pei boschi senza arti. 


(1) Buch der Weisheit 9, 15. 
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l senza abitazione e senza mezzo di difesa (1). 

I g innegabile che l'intelligenza umana si potò 
sviluppa*’ 6 soltanto in virtù dell’intero orga- 
nismo umano. Senza istrumenti nessuna civi- 
lizzazione; ma la mano ò, come dice Aristotele, 
pistrumento degli istrumenti. Ora imo spirito 
«y y manifestarsi solo per quanto il suo corpo 
ttonsonto. e perciò il soggetto trascendentale 
S** in un cor po terreno non può m ostrare tutte l </Cn*** ftfh* 

pTsue facoltà. Ma solo una parte del nostrop^' “7**^ “ j(eW<w 

Wno",pj^ r ^^^ 


I 'essere è vincolata a questo c orpo 

mentre il nostro modo d'esistenza trascenden- 
L tale non cessa colla nascita e costituisce l’altra 
i parte di cui noi siamo incoscienti. 

i Si può anche, come si fa spesso, chiamare 
i la vita un sogno, inquautochè 
’■ ci a pparisce non coincide col 
I i n realtà. Si può con Giordano Bruno chia- 
I mare la vita terrena una morte in confronto . 
della futura, dacché la vita trascendentale ò « < 
molto più intensiva; e si può collo stesso > 

(I) Helvétius: De f esprit I, c. 1 


il mondo puale it \ i . 

— 1 oujUx- «k cyyA 
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la ti t t ore paragonar e la nascita colla bevanda letA^ 
i=w2>«. <-U c ho |- a dime nticare, resistenza , anteriore n\ 

- Ma tutte queste espressioni danno luogo facil- 

E fUx^o! *1 mente a malintesi, ed hanno, dal punto di 

, ^7 — vista della coesistenza delle due personalità 

L^^Zta. Ua/M' — " 

del nostro soggetto, soltanto un valore limitato, i 

,J 'f Lo stesso dicasi dell’espressione « lato tep^. 

- braso, della Yita.dell anima » : perchè i fenomeni 


U) 




della psicologia trascendentale, malgrado non 
appariscano alla nostra coscienza sensoria che 
come b agliori fuggitivi , sono per più riguardi 
da considerarsi come emananti dalla parte 
più lucida della nostra intelligenza. 


* 

* * 

Consideriamo ora in qual modo dal punto di 
vista della dottrina monistica dell’anima si pre- 
senti il problema della mort e, che è certamente 
il problema più importante per un essere, che 
non solamente ha volontà di vivere, ma che 

(1) Giordano Bruno; de Triplici Minimo et Men- 
sura 33. 
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anzi è la personificazione della volontà stessa 
di vivere. Secondo le premesse materialistiche 
questa volontà dovrebbe essere proporzionale 
a l grado di felicità dell’esistenza individuale ; 
l'uomo felice dovrebbe pronunciarsi in favor e 
della_vjl4, l’infelice contro. Ma ciò general- 
mente non avviene; anzi i l des iderio di vivere 
è una quantità più o meno costante, indipen- 
dente dalle circostanze della vita, ed anche i 
poveri e gl’infelici temono la morte. Ciò non 
si comprende che ammettendo che il deside- 
rio di vivere non sia un prodotto delle circo- 
stanze della vita, ma sia di natura metafisica 

e ante riore alla vita, che sia cioè non eiletto 

della vita, ma causa. h<* «*» • l’U|*w .ga.tr 

»*•'» t •“ — tv IWfWtW- , H.U4. L 

Fin qui Schopenhauer ha certamente ra- 

. . . * u (ju 

gione : noi siamo una volontà di v ivere ; la ** u '-' * 

volontà è il fatto primordiale. Ma quando egli 
aggiunge che l’intelletto è un prodotto secon- 
dario, ciò deve intendersi soltanto per le co- 
gnizioni acquistate per la via dei sensi, ma 
la forma trascendentale della conoscenza è 
altret tanto primordiale quanto la volontà di 
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vivere, cioè l a nostra essenza non è una vp. 
lontà cieca ma una volontà conscia; essa non 
è tutt’uno colla sostanza universale, ma è un 
soggetto trascendentale, un’anima individuale. 
E. poiché questa si è rivelata come un principio 
organizzante, l a nascita terrena è un atto di 
volontà d i questo ente. Ciò è una conseguenza 
inevitabile della preesistenza, tanto che Kant 
s'accorda con Swedenborg nel dedurne che j_ 
nostri genitori sono soltanto genitori adot- 
—Itivi (1). 

Riflettiamo inoltre che, possedendo il sog- 


getto trascendentale la preveggenza, non solo 
il semplice fatto della nascita, ma anche M 
vJj. Laz.Cau*o\ indizio ni del l a vita individuale costituiscono 
Ufi , v n, atto spontaneo del nostro essere^ Questo con- 

\o ? — quand o c ontraddicono a i des_i-_ 

deri della personalità terrena, dev ono corri- J 
- spondere ai_nostri scopi trascendenta li, pe^M 
C solo la nostra propria previdè nza individuale 


(1) Du Prel: Kants Vorlesungen iiber Psycliolo- 
gie 89, 00. SicecLenborg : Neues Jerusalom § 148. 


\ 
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quella che ha determinalo il nostro destino. 
Adunque la teoria monistica dell’anim 



quello che finora non riuscì ad alcun 


'^sistema, cioè di, affidare 1'u omo a lle p roprie 
'forze. In ogni altro sistema all'opposto noi 
siamo autorizzati ad odiare o il cieco caso 
della nascita o la causa della nostra esistenza 
e del nostro destino, che noi abbiamo sempre 
supposta indipendente dal nostro volere. 

Se noi ora consideriamo il contenuto della 
vita umana, la lotta per resistenza, che ferve 
nel campo biologico, storico e sociale, il bi- 
sogno e il dolore, che sono compagni della 
maggior parte delle esistenze umane , allora 
sembra a prima vista affatto incomprensibile 
come gli uomini abbiano potuto azzardare la 
frase : « E Iddio vide tutto quello eh' egli 
aveva fatto ; ed ecco era molto buono (1). » 
La lotta per la vita può esser utile soltanto 
nel caso speciale eh’ essa sia mezzo ad un 
fine , ma non propriamente per sè stessa. 



(>) 

/ 


U) Genesi 1, 31 (trad. Diodati). 
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Soltanto nel primo caso la ragione dell' uni- 
verso sarebbe moralmente giustificata. Ora 
abbiamo noi diritto ad ammettere ciò? Pare 
di sì; poiché in tutta la natura, nel campo 
dell'astronomia, della biologia, della storia 
noi troviamo come risultato della lotta per 
l’esistenza, l’evoluzione ed il progresso. Una 
intelligenza che regge l’universo è dunque 
un’ipotesi inevitabile, dovessimo noi supporla 




personificata fuori delle leggi della natura o 
soggetta a queste leggi stesse. Quanto certa 
è l’evoluzione altrettanto certa è l’intelligenza 
che regge l’universo, ma è pur certo ch’è un 
pi’oblema superiore alle forze umane il volerle 
definire più esattamente. 

Ora si consideri questo triste mondo non 
già come mezzo ad un fine sconosciuto (rpp 

però trovantesi in ogni caso sulla linea di 
prolungamento dell’attuale evoluzione) m a in- 
vece com<^ fine a sò stesso. In tal caso si potrà" - 
realmente dire che l’autore può bensì essere 
contento della sua opera, ma non l’opera del 
suo autore. Che tutto tenda a fin di bone, 
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gli uomini hanno tutta la ragione di crederlo ; 
che un tempo tutto sia proceduto nel miglior 
modo, ciò può dirsi per il mondo trascenden- 
tale, che precedette il processo di materializ- 
zazione; ma dire che ora tutto sia bene, questo 
è un ottimismo che, predicato di un mondo 
che avesse la lotta per resistenza come suo 
flné~, anzic hé come m ezzo , costituirebbe un 
modo di vedere perverso e che potrebbe sol- 
tanto spiegars i colla cecità o col cinismo dei 
suoi partigiani. Chi ha sentimento di pietà 

deve cadere nel pessimismo; ma questo pes- 
simismo, che è giustificato dal punto di vista 
della personalità terrena, diventa ottimismo 
trascendentale dal punto di vista dell’evolu- 
zione, se la meta di questa stia nel trascen- 
dentale, oltre la fase materiale del mondo. 

* 

* * * 

t 

Ciò che vale pel mondo vale anche per noi. 
Se la nostra esistenza, anzi il nostro destino, 
sono nostra propria opera avente uno scopo 


r 
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metafisico, allora un ottimismo trascendentale 

Sr VeujLut- àdh rimaae giustificato, e solo allora la morte 
_ ci appari s ce nella sua vera luce. Per esseri* 

W fn,AMX -' la cu i essenza ò volontà di vivere, la morte 

sarebbe una legge iniqua, se essa equivalesse 
a( l un annientamento; e la vita terrena, che è 
u foAx^- quasi soltanto una terrena infelic ità, per esseri 
la cui invincibile tendenza è verso la felicità, 
sarebbe una crudeltà perfida se non servisse 
<LVr ‘~ ““ ** ad uno scopo trascendentale, cioè al bene del 


1 


( 


nostro proprio essere. 

La teoria monistica dell’anima ci riconcilia 


Ìa- < L — 

c0 * dolori e c °U a mortc * e àk al problema della 
— . morte un aspetto tale da spingerci ad usare 

della vita come di un mezzo di prepararci al 
là. Essa ci indica dunque il vero modo di 
vivere e ci dà un principio morale che indarno 
cercano il panteismo e il materialismo. Si è 
rimproverato al misticismo che la fedo nel- 
l'altra vita ci distragga tanto da (mesta da 
renderci inabili ai compiti terr eni. Questo 
pericolo infatti esiste, come già lo dimostra- 
. rono più volte diverse aberrazioni dei sistemi 
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indiani e cristiani. Ma questo pericolo sussiste | 

soltan to nclla __ tooria mist^n interpretata f ab t *C~ iT7Z . — 

g^mnntc, che considera il m ondo comoj juah ho 
cosa che non dovrebbe essere, .anziché .come Jrl 

qualche cosa (li necessario all’evoluzione. Al- 
[ l’opposto è affatto inevitabile che il credere 
& noll a sola vita corporea ci spinga ad una 
i Adotta di vita opposta, cioè ci impedisca di 
■ prepararci a quella spirituale. 11 credere solo 
r alla prima rende impossibile ogni principio 
[ morale e rende la personalità terrena nemica 
‘ del soggetto trascendentale, della civilizzazione 
\ e della società. 

Perciò il problema della morte è per 1 urna- 
( nità di gran lunga il più importante. La ma- 
niera di risolverlo determina la nostra condotta 
i di vita, ed anche la costituzione dei nostri rap- 
( porti sociali. Questi non sarebbero infatti cosi 
( assurdi se l’umanità pensasse più coucorde- 
t mente intorno alla morte, e quindi più concor- 
’ demente si preparasse al di là. Seja morte è 
i soltanto mor te del cor po, allora necessaria- 
i nientewion esiste alcun motivo a quella pre- 


I 
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parazione, ma solo a quella saggezza forzata 
che si chiama rassegnazione. Se di noi non 
sopravvivono che le opere, la cosa è triste p el- 
la maggior parte degli uomini e specialmente 
per gli scrittori ; del resto anche nella mi- 
gliore ipotesi, non potrebbe la buona fama 
aver niente di attraente per noi, perchè presto 
o tardi si direbbe : « bentosto niuno potrà 
dire chi tu fosti e di quale aspetto ; t'hanno 
deposto consunto nel campo fiorito (1). » 

Se all’opposto la morte è una liberazione del- 
l'anima dal corpo, allora essa non si mostra più 
come una legge di natura che non si saprebbe 
se chiamare più assurda o più crudele. Se, pur 
^ ammettendo che la nostra esistenza non sia 

al periodo tra la nascita e la morte, 
iSVrjrA si giudicasse però (secondo le vedute della 
vecchia dottrina) ch’essa non abbia un pro- 
/ " \ lungamente al di là della culla, ma solo uno 
al di là della t omba , ciò sarebbe assai bello, 
ma anche affatto incomprensibile, poiché un’a- 


(1) Martin Greif. 
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niraa, che ha cominciato contemporaneamente 
al corpo , non può essere immortale . Una 


"TL.., jj, 
' V 


eternità non può avere alcun principio. La 
nostra immortalità è concepibile soltanto, se 
l’esistenza ha un prolungamento anche al di 
là della culla, cioè una preesistenza. Come 
dono proveniente dall’ esterno e conferitoci 
solo a l momento della mort e , l’immortalità 
può ben essere creduta , ma non provata ; 
essa è provata soltanto se noi possiamo de- 
durla da quelle facoltà che già fln d’ora ci 
sono concesse, cioè residenti nell’intimo della 
nostra natura. 

Ciò non fa la vecchia dottrina dell'anima, 
ma bensì quella monistica. Per noi l’immor- 
talità non è un dono che ci venga da qualche- 
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duno, ma la conti nuazione di qua n to già posse- 
‘ diamo, del so gg etto trascen dentale. Perciò la ( 
morte è la separazione dell’anima dal corp o. ( 
riTa di un’anima che esisteva già prima del < 
corpo. Inoltre per la vecchia dottrina del- 
l’anima la morte non è che un gran salto 
nell’ ignoto, perchè essa nulla sa dirci del 
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nostro stato dopo la morte e tutt’al più s j 
perde fantasticando. Invece noi sul nostro 
stato futuro siamo illuminati da dati positivi 
perchè la nostra psicologia trascendentale 
la psicologia della vita futura. Noi per mezzo 
delle scienze occulto prendiamo conoscenza di 
forze o proprietà non inerenti al l’organismo 
corporeo, e che per conseguenza non vengono 
colpite dalla dissoluzione di questo, ma che 
anzi con ciò si liberano dai loro vincoli, 
si può vedere, sia pure in modo diverso, sf 

! i j^soccorso dell’occhio materiale, la perdita 
f questo non equivale a cec ità; sesi ~~ ,:! ’‘ 

it' p " <*'^ ^ ° sare senza cervello , sia pure in modo 

1 ver so, la perdita del cervello non significa 
l ’anni onta mento dcH’at.lività p ensante. Se esi* I 
_ tnyellv stono attività non inerenti all’organismo, 

che Io possiede, deve necessariamente 
sopravvivere alla morte di quello, e il suo 
modo di esistenza nell’altra vita consisterà 
appunto nel l’esercizio di oneste attività . 

Secondo la vecchia dottrina dell’anima la 
psicologia del di là è qualitativamente indo- 
li StML cAul U. («. «\t wtnfoi VXt 
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rannata, nè alcun occhio ha visto nò alcun 
recchio ha udito che aspetto esso abbia. In- 
eC c nella teoria nuova la psicologia del di là 
ossiede come dati positivi ciò che noi rico- 
nosciamo nella psicologia trascendentale del 
di quà. Anche il problema dell’aspetto della 
vita futura può dunque essere risolto a base 
di fatti. Che tali fatti sieno ancora oggidì 
contrastati è cosa indifferente, poiché in ogni 
caso la semplice supposizione della loro realtà 
L tratto il problema dell’anima dallo stadio 
'di semplice speculazione e lo ha cangiato in 
, questione di fatto. Delle semplici speculazioni 
f possono prolungarsi all’ infinito senza risul- 
tato; all’opposto le questioni di fatto non 
ossono rimanere lungamente indecise, ma 
evono trovar tosto una soluzione. Dunque, 
_i ogni caso, relativamente al problema della 
morte, noi non continueremo più a lungo 
nell’attuale incertezza, poiché esso sarà tosto 
risolto in un senso o nell'altro. 


* 

* * 


% ■ 

Per il cultore delle scienze occulte non v'ha 

dubbio però che un tale problema si scio- 
glierà nel senso dell’ immortalità. Perchè in 
primo luogo chi conosce tali fenomeni rile- 
verà facilmente le assurdità dei psicofisiologi, 
che colla propria lingua negano quel principio 
organizzante che forma e mette in moto la 
loro lingua stessa. Ed in secondo luogo, che 
la forza organizzante sopravviva al suo pro- 
dotto, cioè al corpo, non solo si capisce chia- 
ramente per ragioni logiche ma viene ancora 
dimostrato dalle scienze occulte, e nel modo 
più luminoso dallo spiritismo. Certamente il 
pedante , che , come dice Brentano, capisce 
soltanto le cose quadrate, ed ancora queste 
gli sembravano talvolta troppo rotonde, vien 
preso da vertigine al solo udire la parola 
« apparizione di spiriti. » Ma è forse l’uomo 
qualche cosa di diverso da un’apparizione, da 
un’ incarnazione di un soggetto trascenden- 
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^le? Non è egli invece la più materiale di 
tu tte le materializzaz ioni, e perciò la più mi- 
rabile, perchè dura più a lungo di una spi- 
ritica? Son dunque necessarie premesse tanto 
straordinarie per ritenere possibile un fan- 
tasma? No certamente! L'unica premessa ne- 
cessaria è quella, che l'anima usi non una 
sola volta (cioè nella nascita terrena) la sua 
forza organ izzante — la quale, come noi abbiamo 
visto, non solo è dimostrabile colle scienze oc- 
culte, ma anche col l’estetica c colla tecnica — 
e che questa forza non vada estinta con la morte ; 
e questo è abbastanza ovvio. L’artefice, che ha 
fatto una volta un congegno, può anche farne 


parecchi ; e se uno di questi viene distrutto, non 
si può per ciò concludere che l’artefice sia 
morto ! 

Del resto per il cultore delle scienze occulte 
la negazione dei fenomeni è così inconcepibile* 
eh’ egli è tentato di dire con Schopenhauer r 
ai contradditori: voi non siete scettici , ma 
i gnoranti . Perty fa salire la bibliografia oc- v 
cultista a circa 30,000 volumi. Non si può 
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per verità negare che in essi vi sia molto 
materiale non vagliato dalla critica; ma 
deve pur riconoscere che questa letteratura 
vai assumendo un carattere sempre più critico. 
Si leggano per esempio i Phantasm of ti u > 
Li ring di Gurney , Myers o Podmore o gli 
ancor più recenti Annales des Sciences p$y. 
chiques. Là si troverà già abbastanza mate- 
riale eminentemente critico, che tende a pro- 
vare l’immortalità. Ma chi volesse avere le 
prove più decisive di apparizioni di spiriti 
legga Crookes ed Aksdkow (1), o cerchi da 
sè un amlio. Ma gli oppositori non guardano 
ciò che vien loro mostrato , onde poter con- 
tinuare a sostenere che non v’ è nulla da 
vedere; essi chiudono bene gli occhi e poi 
negano il sole. 


Il numero dei dotti della scienza officiale, 
che vollero decidersi a studiare il calunniato 
spiritismo, è vergognosamente piccolo. Spesso 
essi furono guidati dallo scopo di smascherare 


(1) Aksàkow: Animismus und Spiritismus. 
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il sospettato inganno ; ma ogni volta da un 
Saulo è uscito un Paolo. Così Crooltes e Wal- 
C lace, non affetti da quella malattia mentale 
I cronica che è il pregiudizio aprioristico, hanno 
studiato lo spiritismo e furono convertiti. Così i 
I professori Zollner.Fechnei^Webgr e Scheibner, ^' 6 *^ 
t fecero esperimenti spiritici e furono egual- 
mente convertiti. Così in tempi affatto recenti / 
i professori Lombroso , Tamburini , Ascensi, 

Gigli e Vizioli, nell’ idea che la natura potesse 
j forse essere più ricca di fatti di quanto sap- 
F piano gli scienziati, hanno tenute delle sedute 
spiritiche ed hanno riconosciuti almeno i fatti. 

Nel verbale steso e firmato il 25 giugno 1891, 
il professore Lombroso dice : « Io sono molto 
vergognato e dolente di avere combattuto con 
tanta tenacia la possibilità dei fatti così detti 
spiritici ; dico , dei fatti , perchè alla teoria 
ancora sono contrario. Ma i fatti esistono ed 
io dei fatti mi vanto di essere schiavo (1) » 
Disgraziatamente questo caso di conversione 


(l) Tribuna giudiziaria 5 luglio 1891. 


L’Enigma umano 
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ha giovato alla causa solo in parte, poiché 
furono commessi due gravi errori. Fu primo 
errore che le sedute all'oscurità fatte col medio 
di Lombroso, divenuto d’un tratto celebre, 
siano state tenute da profani, per cui venne 
fuori tosto la solita accusa di frode. Le sedute 
all’oscuro sono senza dubbio le più feconde; 
ma in tempi in cui si nega ciò che avviene 
di pieno giorno, è affatto inopportuno il voler 
convertire degli scettici con resoconti di se- 
dute all'oscuro. Secondo errore fu che Lom- 
broso , appena scolaro , volle già farla da 
maestro , facendosi innanzi con una teoria 
propria. Oggi certamente non esiste alcuna 
scienza, che si possa approfondire in poche 
ore, e tanto meno è il caso per la più dif- 
ficile di tutte, lo spiritismo. La franca e onesta 
ritrattazione di Lombroso merita di essere 
altamente apprezzata; ma prima di combattere 
la teoria degli spiritisti, egli avrebbe dovuto 
considerare che tale teoria proviene da per- 
sone che avevano su lui il vantaggio di molti 
anni di esperienza. 


Malgrado l’ indifferenza e gli errori il pro- 
gresso dello spiritismo non sarà per nulla 
turbato , ed il problema dell'anima trarrà il 
più grande vantaggio precisamente da questo 
ramo delle scienze occulte, poiché non solo 
esso prova resistenza del di là, ma ci per- 
mette anche di gettarvi, benché attraverso ad 
un velo , degli sguardi ; i quali potranno poi 
venire vagliati in base a quelle cognizioni 
• che noi otteniamo dal sonnambulismo. 

La vecchia dottrina dell’anima ha lo svan- 
taggio che essa giunge soltanto a trattare 
se vi sia l’immortalità, ma ne lascia indeter- 
minato il come. Ma una vera teoria dell’anima 
deve sciogliere contemporaneamente i due 
quesiti, ciò ch’è possibile. Se essa riesce a 
\ mostrare nell’uomo forze non dipendenti dal 
corpo, queste forze saranno appunto quelle 
t .che determinano il modo dell’esistenza futura; 
; poiché questa esistenza futura - giova ripe- 
terlo continuamente — è identica alla preesi- 
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stenza ed alla nostra esistenza incosciente 




durante la vita. Ma nei vari stati di esta si 
queste forze non si manifestano mai in piena 
libertà. ; perciò noi dobbiamo figurarcele come 
njolto più sviluppate se vogliamo formarci 
un’idea, relativamente chiara, della vita fu- 
tura; e la miglior informazione noi possiamo 
averla dagli estatici stessi. A questi argomenti 
s'aggiungono anche quelli che offre lo spiri- 
tismo , e noi possiamo mettere così a prova 
decisiva se le facoltà dei medi s’accordino 
con quelle dei sonnambuli. Ciò deve appunto 
essere, se la nostra esistenza incosciente du- 
rante la vita è identica all’esistenza futura, e 
se il sonnambulismo indica una parziale, e lo 
spiritismo una totale separazione dell’anima 
dal corpo. 

Che la psicologia trascendentale sia in realtà 
quella della vita futura è dimostrato: 1.* dalla 
testimonianza degli estatic i stessi ; 2.* dal- 
l’analogia tra il sonnambulismo e lo spiritismo. 

I sonnambuli paragonano il loro stato pas- 
seggero a quello che segue la morte. Cosi 
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fanno l’Augusta K. (1) o la veggente di Pre- 
vorst (2). Non esiste alcuna difficoltà a figu- 
i rai'si il sonnambulismo allo stato permanente, 
anzi vi sono sufficenti esempi di casi, in cui esso 
durò settimane e mesi, ed in cui i sonnambuli 
continuando ad eseguire le loro operazioni 
r giornaliere mostravano un aspetto normale. 

I sonnambuli giudicano il loro stato come^ 
superiore a quello della veglia; lo considerano 
f •^ ^élTpìùrea le , e parlano della loro per- 
sonalità terrena quasi con disprezzo. Muratori 
f racconta che * una nobil fanciulla per arden- 
tissima febbre venne ad un furioso delirio . potlRt 


Cessato questo rimase senza senso e moto di 
modo che fu creduta morta, nè si pensò ad 
altro che a prepararle il funerale. Ma dopo 
qualche tempo gittò un sospiro ed accorsi 
gli astanti, con liquori spiritosi e con iscaldarla, 
tanto fecero che ella tornò in sè stessa. Non 

(1_) Mitteilungen aus dem Schlafleben der Somnani- 
bulen Auguste K. 

(2) Kerner; Die Seherin von Prevorst. 


io 
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li ringraziò ella punto di questo benefìzio, 
anzi proruppe in lamenti, perché avessero di- 
stolta l'anima sua giunta ad uno stato di ine- 
s jdicab il t ranquillità e felici tà a cui alcuno non 
può giungere in terra, e che niun gaudio e 
piacere di questa vita potea paragonarsi al 
provato da lei. Aggiunse d’ aver ben sentito 
coll’orecchio i gemiti de’ suoi genitori e i ra- 
gionamenti intorno al suo f uneral e , ma che 
questo nulla aveva interrotta la sua tranquil- 
lità, ed esser stato sì profondamente immerso 
l’animo suo in quelle delizie che più non pen- 
sava alle cose del mondo, e nè pure a conser- 
vare il suo corpo (lj. • Spesso i sonnambuli 
esprimono turbamento all’ idea del prossimo 
svegliarsi « Come non dovrei io esser triste » 
diceva uno di essi « perchè devo nuovamente in- 
dossare la veste, il gravoso corpo? (2) » Alcuni 
sonnambuli, non vogliono occuparsi della loro 


(1) Muratori ; Della l’orza della fantasia umana C. IX. 

(2) Bartels: Grundziigeeiner Physiologie und Physik 
des animalisclien Magnetismus 182. 
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giito diau-aosi , perchè non danno alcun valore 
alla propria guarigione ; la morte non li spa- 
venta, poiché conoscono che saran no felici 
quando avranno abbandonato il corpo (1). 

Lo stato d’estasi mostra una doppia sujie- 
là rispetto al normaleiìa repressione delle 
-J^rie e degl'impediment i corporei, e l'innal- 
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"Ste nto intellettua leJL,a conoscienza sensoria 




Tvi i suoi liiniti; essa ci lascia conoscere soIOv^.^'^amjS» 
u 'C3< , , . . 

i aalln nnzo 1 sonnambuli invece _ 


“** ' •G» .. . ' 4<iH-lorOt 

il lato esterno delle cose. 1 sonnambuli invece., 
vengono impressionati dall’essenza di queste, I 

essi ricevono da cose inanimate impressioni, 
che nella veglia o non pervengono alla co- >P* 
scienza o vi pervengono solo come idiosin- 
crasie. Piante e medicamenti agiscono su loro 
benignamente o dannosamente anche in dose 
omeopatica. Le arcane simpatie ed antipatìe, 
da cui siamo guidati nei rapporti cogli uomini, 
nei sonnambuli souo più pronunciate ed evi- 
denti ; è dall’interna natura morale dell’uomo 
ch’essi vengono impressionati. 


(i) Gauthier: Traité pratique du magnetismo ani- 
mai G12. 
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In essi si mostra più o meno perfetta la 
facoltà di leggere il pensiero, la quale, au- 
mentata poi dopo la disincarnazione, costi- 
tuirà il linguaggio degli spiriti. Possiamo 
parimenti annoverare fra le facoltà della vita 
futura la psicometria ; quella rimarchevole 
proprietà di certe persone più sensitive , le 
quali perfino nella veglia ricevono da oggetti 
inanimati immagini visive relative al passato 
di questi. 

Lo stesso dicasi della visione ed azione a 
distanza. Le azioni telepatiche e telecinetiche 
d'ogni genere , le quali si manifestano ecce- 
zionalmente anche nella veglia, nello stato di 
disincarnazione saranno ancora più sviluppate 
che allo stato sonnambolico. 


* 

* * 

Senza ammettere intellettualmente in tutti 
i soggetti trascendentali un’uguaglianza — 
che certo non esiste neppure moralmente — 
noi tuttavia pretendiamo che quell' intuizion e. 
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che tien luogo di riflessione nelle produzioni 
del genio , sia una facoltà trascendentale e 
rappresenti precisamente la forma del pen- 
siero d’oltretomba. Noi dobbiamo figurarci 
più sviluppata nell’altra vita anche la facolt à 
organizzante dell’anim a, e supporre ad essa 
un obbietto cioè un i nvolucro genera to con 
qualche processo speciale, in modo che l’anima 
alla morte abbandonerebbe soltanto il corpo 
materiale più grossolano. Di uno stato pura- 
mente spirituale d’oltretomba, d’ un pensiero 
quale sostanza invece che quale attributo, noi 
non possiamo farci alcuna idea; noi dunque 
non dobbiamo immaginarci lo stato futuro 
come affatto incorporeo. « È una vanità , 
dice Baader, il pretendere di esistere senza 
corpo (1). • Ora noi vediamo nella veglia le 
funzioni fisiologiche sottrarsi alla coscienza ed 
alla volontà, mentre nel sonnambulismo esse 
si mostrano in parte accompagnate da coscienza 
trascendentale, e nell’ipnotismo in parte sot- 



‘iinio 
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(l) Baader II. 15. 



stioni possono determinare alterazioni orga- 
niche , scoperta già fatta da Kant prima di 
Braid (1). Nqi dovremo dunque figurarci — 
sempre supponendo un’ esaltazione nella for za 
organizzant e — il corpo futuro come più 
perfetto e libero dalle miserie di quel ter- 
reno, e l'azione psicoterapica, che presso di 
noi è allo stato rudimentale, come una fa- 
coltà dell’esistenza futura. 

Noi troviamo il corpo della vita futura, il 
corpo astrale , gi à nell'esperienza terr ena e 
lo chiamiamo il nostro doppio. Questo feno- 



meno mette al coperto la controversia intorno 


al principio organizzante , contro ogni attacco 
della fisiologia e della biologia. Noi troviamo 
questa stessa forza organizzante provenire dai 
defunti nelle materializzazioni spiritiche, e 
finalmente nella stessa nascita terrena, la più 
rimarchevole delle materializzazioni. La nostra 



ctUa fw^e^hiamo lo spiritismo ! 


nascita è dunque un fatto spiritico ; e noi ne- 



|<uJh) Kant: Von der Macht dea Gemute. 
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ii CO rpo astrale fu chiamato sovente anche 
corpo etereo, e forse noi abbiamo una qualche 
ragione di chiamarlo così prendendo la parola 
nel senso ch’essa ha nelle scienze fisiche. Se 
la materia del nostro doppio e delle mate- 


rializzazioni fosse etere c pndensat o , questo 
e d i f antasmi possederebbero quelle proprietà ^ 
che derivano dalla natura fisica dell’etere: la . 
velocità nello spazio , la penetrazione attra- ^ 
verso alla materia, e l’imponderabilità. La L. 
visione e l'azione a distanza potrebbero, così 
ricevere una spiegazione scientifica. Nelle se- 
date spiritiche noi c’imbattiamo in fenomeni, 
da cui si può conchiudere ad una natura 






eterea degli esseri che si manifestano ed al- 
j' utilizzazione di movimenti dell’etere come 
mezzo al loro manifestarsi ; ma anche nelle 
azioni a distanza dei sonnambuli, specialmente 
se determinano m odificazioni materiali , non 
si può fare a meno di pensare a movimenti 
dell’etere. 

Esistono analogie tra le facoltà dei sonnam- 
buli e quelle degli spiriti disincarnati, e questo 
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ci fa conchiudere all’identità essenziale, ad onta 
dello differenze soltanto di grado , fra i due 
modi d’esistenza. Queste analogie si estendono 
al modo di agire materiale, ed alle facoltà in* 
tellettuali. In entrambi i campi del sonnam- 
bulismo e dello spiritismo , noi troviamo la 
lettura del pen siero e la chiaroveg g"ii/.i nol_ 
'Tempo e nello spazio. E come alcuni casi di 


azione aìfistanza sonnstabolica non sono bene 


spiegabili quali azioni propagate fisicamente 
dall’etere, ma si spiegano soltanto coll’inter- 
vento del doppio (quantunque non cond ensat o 
fino ad esser visibile) , così anche in alcuni 
fenomeni spiritici, per esempio nella scrittura 
diretta, si deve attribuire un ^substrato cor-^ _ 
poreo , benché invisibile, a quella forza che 
si manifesta. 

Ma come il doppio può raggiungere un tal 
grado di densità da rendersi visibile, così lo 
possono anche le materializzazioni che, come 
è noto , sono già state fotografate , e di cui 
furono rilevati il peso, le pulsazioni ed i bat- 
titi del cuore. 
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Per presentare ora brevemente delle ana- 
logie ancora maggiori fra il sonnambulismo 
e lo spiritismo , noteremo che le così dette 
manifestazioni spontanee vengono prodotto 
tanto dai viventi che dai defunti, che coi medi. 
possono manifestarsi non solo i defunt i, ma 
anche i viventi , mentre si trovano in sonno 
profondo , e che prescrizioni mediche ven- 
gono date sia da sonnambuli che da medi. 
Del resto il sonnambulismo non è che un caso 
speciale della medianità; i due fatti stanno tra. 
loro nello stesso rapporto che l’autosuggestione 
e la suggestione. Il sonnambulo sta sotto l’in- 
fluenza del suo proprio spirito, il medio sotto 
quella di uno spirito estraneo. 

Tutte queste analogie tra il sonnambulismo 
e lo spiritismo ci costringono a conchiudere 
che noi dopo la morte saremo ciò che già 
eravamo in modo incosciente durante la vita. 
Noi siamo spiriligm durante la vita, e lo stato 
dopo la morte è una forma più elevata di son- 
nambulismo Evenuta permanente e normale. 

La teoria monistica fondata sui fatti delle 1 
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scienze occulte scioglie dunque cosi tanto il 
problema del se che quello del come dell'im- 
mortalità. Più investighiamo in questo campo, 
e più chiaramente noi riconosciamo che la 
morte non significa annientamento dell'in- 
dividualità e neppure dissoluzione di questa 
nella sostanza universale, ma che significa 
invece continuazione dell'individualità innal- 
zata di grado, e che i cosi detti defunti sono 
più vivi di noi. Giordano Bruno , appunto 
perchè conoscitore delle scienze occulte, chiama 
la vita terrena, a paragone della realtà tra- 
scendentale , una diminuzione dell’ individua- 
lità : « Ci ò che noi chi amiamo m orire è 
scere a nuova vita e spesso rispetto a tal 
vìtaTfutura la presente sarebbe da chiamarsi 

una morte (1).. ■ 

I Pitagorici chiamavano la morte un gene- 
tliaco — * yvjszìct. — dello spirito. Nei marti- 
rologi il giorno della morte vien detto dies 


(1) Giordano Bruno : De Triplici Minimo et Men- 


sura. 
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natalis , ed A o chiama la morte 



. la migliore di tutte le cose. » 

Come dati dell’esperienza noi conosciamo 
soltanto quegli stati che si avvicinano a quello 
futuro, che ci sono presentati dai sonnambuli, 
e che nella loro natura sono identici allo 
stato dei disincarnati, giudicando dalle ma- 
nifestazioni che questi possono produrre nel 
nostro mondo, le quali però ad essi non sono 
possibili senza scapito del loro carattere spi- 
rituale. Malgrado ciò , anche nei fenomeni 
spiritici la morte si manifesta come un’eleva- 
zione dell'individualità; e poiché inoltro in 
essi lo st ato d'oltretomb a si rivela in certo 
qual modo come corporeo, ne viene che la 
morte può considerarsi come una sublima- 
zione di tutto intero il nostro essere , tanto 
della coscienza che della corporeità. 


* 

* * 


Vista l’opposizione che trova la dottrina del- 
l’immortalità, si dovrebbe credere ch’essa sia 
affatto inconcepibile e solo oggetto di fede 


cieca. Ma se la scomponiamo nelle sue parti 
costituenti, non troviamo in essa che questi 
due quesiti ai quali si deve rispondere affer- 
mativamente. 

1. ° Un esser vivente può continuare ad esi- 
stere sotto altra forma? Ciò è innegabile e 
si mostra nella stessa esistenza terrena nella 
ben nota metamorfosi del b ruco in farfalla. 

2. ° Può un essere vivente perdere la sua 
fo rgia di cosc ienza e continuare in un altro 
stato di coscienza fino allora latente? Anche 
questo non si può negare. Nell' avvicendarsi 
della veglia e del sonno noi abbiamo l'alter- 
narsi degli stati di coscienza, e 1 ’ alternarsi 
delle funzioni della vita vegetativa e di quelle 
della vita di relazione. Ancor più marcato si 
mostra il dualismo della coscienza nell'ipno- 
tismo e nel sonnambulismo. 

L’immortalità è dunque fisiologicamente e 
psicologicamente possibile. A ciò s'aggiunga 
ancora la sua evidenza l^ogica, derivante dal 
principio che noi siamo il prodotto di uua 
forza organizzante, e la sua evidenza empirica 
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fornitaci dallo spiritismo. Ma chi nega que- 
st’ ultimo ha ancora qualche cosa da impa- 
rare. 

Certamente la vecchia teoria dell’ anima 
deve incolpare sè stessa, se à perduto sempre 
più dei suoi aderenti. Così corn’ essa venne 
presentata non poteva sostenersi di fronte ai 
progressi della scienza. La soluzione del pro- 
blema era Irrisa perché esso era stato posto 
falsamente. Finché una teoria più razionale 
non venga presa in considerazione, se_si_d0i. 
jpajldn_per esempio: dov’è il di là? lo scettico 
giudicherà oziosa tale domanda e dirà che 
l’astronomia moderna ha già purgato i cieli 
dalle vecchie superstizioni. Se si domanda ; 
che cosa avvenga di noi dopo la morte , lo 
scettico obbietterà che non è concepibile come 
una creatura mortale possa ad un dato mo- 
mento divenire immortale. Se si domanda: 
come avviene il nostro passaggio nel dì là? 
non può dalla vecchia teoria dell’anima venir 
data alcuna risposta soddisfacente. In breve, 
se si ritiene l’immortalità come l’acquisto di 

13 



L’Enigma umano 
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una nuova esistenza, ed il passaggio ad un 
nuovo luogo, essa non può ve ni riprovata; ma 
può esserlo invece come continuazione di uno 
stato già esistente inconsciamente nello stesso 
luogo. Che noi diventiamo spiriti soltanto alla 
morte può essere asserito ma non concepito; 
invece si può concepire ed anche provare me- 
diante il sonnambulismo che noi siamo 
/Vi ; 1 già lin d'ora, e che la parte spirituale 

nostr o essere non viene col pita dalla morte 
Il di là non è un altro luogo , in cui dopo 
morte noi saremmo trasportati in un modo 
del tutto inconcepibile per istarvi in condi 
zioni di vita affatto nuove; esso non è sepa- 
rato come spazio dal di qua, ma è un di là 
solo relativamente alla coscienza. 

11 di là non è che il di quà veduto sotto un 
altro aspetto; ma chi in un tale di là volesse 
vedere una infelice sostituzione al Paradiso 
delle religioni, dovrebbe dapprima considerare 
che non è la qualità di un luogo quella che 
decide se esso è paradiso od inferno, ma la 
qualità della nostra organizzazione ed il suo 
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rapporto col luogo stesso. 11 di quel ed il ili 
là, quantunque obbiettivamente sieno la stessa 
cosa , pure subbiettivamente possono per i 
rispettivi abitanti essere infinitamente diversi, 
e forse non avere la minima somiglianza tra 
loro. 

11 passaggio dalla forma terrena di per- 
cezione a quella d'oltretomba equivale in realtà 
ad un passaggio ad un altro mondo, perché 
non esiste alcuna somiglianza fra le impres- 
sioni che gli esseri del di quà e quelli del di là 
ricevono dallo stesso mondo. 

Ma anche il modo di agire, quindi l’intero 
modo di esistenza degli abitanti dei due mondi, 
è affatto diverso. Solo che quei mali, inerenti 
alla nostra corporeità rozzamente materiale 
sparissero ad un tratto dalla nostra esistenza 
terrena, ci parrebbe di essere in cielo. Quindi 
almeno di un simile cielo futuro noi siamo 




certi , quantunque esso non implichi alcun 
mutamento di luogo. Consideriamo inoltre che 
i nostri sensi terreni sono assai più di li- 
mitazione che di aiuto alla conoscenza, talché, 
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allontanati questi, dove subentrare un notevole 
aumento alla facoltà conoscitiva stessa, come 
già si scorge nel sonnambulismo; e riflettiamo 
che gli esseri del di là stanno con la natura 4 
in rapporto più ampio e più libero che noi, 
rapporto che diventa ancor maggiore per il 
modo di locomozione degli esseri eterei. In-; 
somma questa nostra terra, tanto spesso chia-l 
mata valle di lagrime e luogo di penitenza, 
potrebbq diventare per esseri dotati di altra 
forma d’esistenza un luogo di delizie. 

Ora — come due specie di esseri diversi 
possono trovarsi in rapporti tanto differenti 
collo stesso mondo che l'una non sappia nè 
dell'altra nè del mondo di questa — così anche 
le due metà d’un medesimo essere possono tro- 
varsi simultaneamente in entrambi i suddetti 


rapporti col mondo, in modo che l'una metà 
non sappia dell’altra. Questo è appunto il caso 
dell’uomo terreno, il quale incoscientemente 
vive già nel di là, e vi rimane anche dopo 


la morjLe. 
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Finché si poneva l’anima nella coscienza, la -fagkA-rrW^ ìtìJà' 


d uale è l egata incontrastabilmente . alle con- 


dizioni de l cor po, non si poteva dimostrare lajjVft ou £,t] 
sua immòrtalità, e la morte doveva apparire, 


come è realmente in parto, una pura spogli^ ^^JSs 
zione, una pej^t^J^ita_|^bita_Ja^cOT£o/^^^^^ 
Ma se si riconosce che l ’anima è fuori della 


coscienza, che noi già fin d'ora ci troviamo aHÙJle. 


ne l di là, e che l a nostra coscienza senso ria ; 
n on è altro che una barriera oltre la qu ale 
stanno il mondo soprasensibi le ed il nostro 
essere trascendentale, allora la morte acquista 
anche un lato positivo, diventando una disin- 
carnazione dell’anima. 

Come si vede, la controversia sull’ immor- 
talità non potè venire ad una soluzione solo 
perchè s’aggirava intorno ad un falso obbietto, 
cioè intorno al l'uomo terre no, obbietto della 
nostra co scienza sensori a, ed in tale contro- 
versia il materialismo doveva rimanere vinci- 
tore. Se invece noi trasportiamo l’immortalità 
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nel soggetto trascendentale, allora il mate- 
rialismo deve soccombere; e il riconoscimento 
di questo soggetto anche da parte del mate- 
rialismo è solo n uistione di tempo, giacché 
i fatti non possono venire negati in eterno (1). 


ìA-yet* 


(1) Le previsioni dell’autore si sono ben presto 
avverate, ed i fatti delle scienze occulte cominciano 
già ad avere una tale influenza nel mondo scientifico, 
che questo ne adotta perfino il linguaggio. Cosi il 
noto fisiologo Carlo Richet non teme di usare l’espres- 
sion & psicologia occulta per indicare quella psicologia, 
che non ha rapporto con quella che cade nel campo 
della fisiologia. 

Tra i lavori esperimentali e critici moderni che 
offrono appoggio alla teoria del Du Prel esposta in 
questo libro, sono di gran lunga i più importanti 
quelli del Myers. Questo grande pensatore in seguito 
all’esame dei fatti venne condotto a vedute analoghe 
a quelle del Du Prel circa la natura umana. Nel lin- 
guaggio del Myers la coscienza superliminare e la 
coscienza subliminare corrispondono all’incirca alla 
coscienza sensoria ed a quella trascendentale del 
nostro autore. 

È notevole come il Myers sia giunto al suo sistema 
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Alla vecchia dottrina religiosa dell’anima , 
come al materialismo, passò d’occhio il sog- 
getto trascendentale, benché quella avesse 
potuto riconoscerlo nella Bibbia, dove si parla 
due volte della creazione dell'uomo. Nel primo 


senza prendere in considerazione nè le opinioni dei 
filosofi mistici nò i fatti sperimentali citati dai vecchi 
occultisti, ma semplicemente giovandosi dei fatti os- 
servati dai migliori testimoni od esperiméntatori con- 
temporanei, e dei più recenti risultati della psicologia 
fisiologica. 

1 lavori del Myors si trovano disseminati nei Pro- 
ceedings of thè Society l’or Psichieoi Research, e le 
suo ultime memorie , nelle quali i fenomeni della 
coscienza subliminare sono più ampiamente discussi 
in rapporto alla natura umana, si trovano nei Voi VII. 
ed Vili, di tale pubblicazione (1892-1893). 

Questo lavoro che marca senza dubbio un gran 
passo nello studio dell’ enigma umano doveva venir 
pubblicato in italiano dal testé defunto Rossi-Pagnoni, 
c dobbiamo augurarci, per il progresso di questi 
studi in Italia, che gli eredi possano presto pubbli- 
care le traduzioni già compiute dal compianto pro- 
fessore. 
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è detto: « Iddio adunque l'uomo alla 
sua immagine; egli lo creò all immagine di 
Dio » (1). Poi, quando meno il lettore se lo 
aspetta, è detto di nuovo « E il Signore Iddio 
for m ò l’uomo della polv ere della terr a, e gli 
alitò nelle nari un alito vita le; e l'uomo fu 
fatto a nim a vivent e » (2). Il primo di questi 
passi potrebbe benissimo riferirsi al principio 
dell’esistenza trascendentale, e il secondo a 
quello dell’egistenza terrena. 

L’ ipnotismo ed il sonnambulismo provano 
) che nel nostro incosciente esistono forze e 
facoltà del cui uso, anzi della cui esistenza, 
nulla sa la nostra coscienza sensoria, perchè 
essa ò di natura corporea, mentre non sono 
tali quelle forze. Quando il sonnambulo si 
sveglia, cioè quando ritorna alla coscienza cor- 
porea, egli rimane privo della memoria ?on- 
nambolica, ciò che prova appunto che la sua 
precedente coscienza non era corporea. Questo 

(1) Genesi : trad. Diodati I. 27. 

(2) Ibidem 11. 7. 
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dimostra che la nostra coscienza dell’io non 
abbraccia tutto il nostro essere. Lo spiritismo 
prova inoltre che quelle forze e facolta tra- 
scendentali dell’incosciente sono le forze della ^ 
vita futura, il che era da aspettarsi a priori. 
Ma benché noi ne siamo incoscienti, dobbiamo 
però supporre che, se esistono, esse non pos- 
sono rimanere in istato di semplice tensione 
ed inattive. All’opposto esse devono far parte 
di un intero sistema di forze, alla stessa guisa 
che le forze della nostra personalità terrena, 
di cui siamo coscienti, hanno rapporto col 
mondo visibile. 

Ora quel sistema di forze, a cui noi appar- 
teniamo incoscientemente, è il regno degli 
spiriti. In questo regno noi ci troveremo evi- 
dentemente coscienti dopo morte, poiché noi 
‘vi siamo già Un d’ora; noi diverremo parte- 
cipi delle forze del mondo futuro, poiché già 
le possediamo al presente. 11 di là non è 
quindi un altro luogo, ma soltanto un di là 
rispetto alla coscienza, e, poiché la nostra co- 
scienza è alimentata soltanto da quelle im* 
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pressioni che sono abbastanza intense da di- 
ventare sensibili, perciò appunto si può dire 
che il di là sia un semplice d i là d el limite 
sensorio. 

Soltanto se l'uomo vive contemporaneamente 
nel di qud e nel di là, si può comprendere 
come quelle forze per cui noi fin d'ora siamo 
incoscientemente spiriti , possano eccezional- 
mente passare entro i limiti del campo sen- 
sorio e cadere sotto la nostra esperienza, come 
ad esempio avviene nella visione ed azione a 
distanza dei sonnambuli; solo allora si com- 
prende come quelle forze si mostrino per la 
loro natura identiche a quelle che noi nello 
spiritismo riconosciamo come forze dell’anima 
disincarnata. Da ciò deriva l’insegnamento per 
gli spiritisti ch’essi non comprendono 1 uomo 
che per metà, se essi, come per lo più succede, 
non istudiano il sonnambulismo: e peri ma- 
terialisti ne viene l’insegnamento ch’essi, non 
istudiando nè lo spiritismo nè il sonnambu- 
lismo, non comprendono dell’uomo nulla af- 
fatto. i 
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rion si può far a meno di riconoscere che 
la soluzione materialistica dell’enigma umano 
è molto sconfortante; mentre invece è molto 
confortante quella che ci porge la psicologia 
trascendentale. Il materialismo per compen- 
sarci di quello sconforto rivolge la nostra at- 
tenzione all’ interesse della vita della specie. 
Esso afferma che alla natura spetta l'occuparsi 
non dell’ individuo ma della specie , e che 
l'umanità continuando a progredire deve giun- 
gere ad uno stato che si potrà considerare 
come una vera età dell’oro , e che a questa 
evoluzione della specie umana, ogni individuo 
ha il compito di contribuire come membro 
attivo. 

Tale consolazione disgraziatamente non ha 
base , poiché , anche non tenendo conto del 
fatto che alcune specie si spengono, è un atto 
puramente arbitrario il volersi fermare a 
questo punto di vista biologico. Il materialista 
deve come indagatore della natura, porsi ad 
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un punto rii vista più elevato, cioè quello astro- 
nomico. Verrà tempo in cui la terra, per lo 
spostarsi delle lince isotermiche dai poli verso 
l’equatore, diverrà inabitabile; e più tardisi 
frantumerà in uno sciame di meteoriti per poi 
precipitarsi sul sole. Così, se anche l'umanità 
potesse raggiungere l’età dell’oro, le manche- 
rebbe una successione. Ciò che è condannato 
ad una fine inesorabile è in qualunque caso 
senza scopo. 

Se la morte dell’individuo considerata ma- 
terialisticamente rende senza scopo la vita, lo 
spegnersi dell’ umanità rende senza scopo lo 
sviluppo della civiltà. In nessun periodo par- 
ticolare dell’evoluzione si può vedere uno 
scopo all’intero periodo se non si può trovarne 
uno alla fine. 

Quella vicenda, considerata dal punto di 
vista astronomico si rinnova continuamente, 
poiché i sistemi solari si dissolvono in nebbia 
cosmica; e da questa si formano bensì nuovi 
sistemi, ma il risultato dei processi biologici 
e storici va sempre perduto. Una operazione 
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senza scopo non diventa certo ragionevole per 
il fatto ch’essa si rinnova eternamente. Manca 
dunque ogni ragione di entusiasmarsi per la 
storia delle specie, le quali non hanno mag- 
giore importanza nò miglior sorte che quella 
degl’individui stessi che le compongono. Un 
artista che distrugge continuamente la propria 
opera non è degno di ammirazione ma del 
manicomio; e ciò tanto più quanto più geniali 
sono le sue opere. È con vane frasi che il 
materialismo tenta di entusiasmarci per la 
grandiosità della natura; secondo le sue stesse 
premesse egli dovrebbe piuttosto additarcela 
come un’ assurdità materializzata. 



Dal nostro puntò di vista la cosa è ben 
differente.'ll semplice fatto dell’ immortalità, 

! introdotto nella formula dell’universo, cangia 
l’universo da un’assurdità in un sistema mi- 
rabilmente organizzato. Ciò che vale per noi 
vale anche per l'universo intero. Come noi 
siamo la materializzazione di un ente trascen- 
dentale, così l’intero universo sensibile è la 
materializzazione di un universo soprasensi- 





bile; ed anzi esso conduce, come noi, si mil i, 
taneamente i due modi d'esistenza. Noi dunque 
col nostro giudizio sul mondo sensibile non 
abbracciamo l’intero universo; e questo giu- 
' dizio , anche ammesso che debba renderci pes- 


tìi vista deve dare un giudizio unilaterale, il 
quale può riuscire essenzialmente diverso da 
ciò che sarebbe, se ci fosse concessa la per- 
cezione di tutte e due le metà dell'universo. 

Ma il mondo visibile, anche considerato uni- 
lateralmente , non ci costringe per nulla al 
pessimismo. L’eterna vicenda dei mondi segue 
il suo corso, e in tutta la natura ogni pro- 
cesso biologico e storico presto o tardi finisce, 


un'assurdità eternamente rinnovata, e solo per 
il panteista pessimista è un assurdità passeg- 
gera che finisce col suicidio di Dio; mentre 
per noi, che in questa vicenda di mondi intro- 
duciamo di nuovo l’immortalità, il fine appa- 
rente della natura diventa un semplice mezzo 
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per il vero fine. Quella vicenda risguarda solo 
la scena esterna della natura e non è fine a 
8 è stessa, ma è disposta per produrre un 
alternarsi eterno di generazioni. Questo per- 
petuo troncarsi delle evoluzioni biologiche 
colpisce solo il lato materiale della vita ; men- 
tre ciò che à valore è la metà soprasensibile 
della vita individuale , per la qual metà il 
frutto delle fatiche degli indi vidui dgl mondo 
Invisibile non va perduto. L'officio della natura 
materiale è soltanto di curare l’incessante 
sviluppo delle forme e delle inerenti coscienze 
nel mondo sensibile. 

In realtà è cosi : ogni acquisto fatto durante 
la nostra vita viene conservato, e passa al- 
l’incosciente. Quando noi ci acquistiamo una 
abilità meccanica, noi cominciamo con mo- 
vimenti lenti e mal destri, che a poco a poco 
si convertono in movimenti automatici rapidi 
ed appropriati. Parimenti il pensiero cosciente 
finisce collo sviluppare facoltà incoscienti; 
l’agire moralmente finisce per dare attitudini 
morali, mentre l’astenersi da azioni immorali 
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produce la soppressione delle corrispondenti 


, «juf tendenze. Il retaggio delle nostre fatiche ed il 

risultato dei nostri dolori li portiamo dunque 


in noi stessi. Noi trasmettiamo anzi le nostro 
attitudini in due diverse direzioni: a noi stessi, 


soggetto trascendentale, ed ai nostri posteri 


del mondo sensibile, nei quali esse passano per 
via d'eredità ; così che nel succedersi delle 


ambiente sempre più appropriato per svilup. 
nnrsi mnnrrrinrmentfi nella civiltà, ciò che riesce 


La vita dunque à uno scopo individuale» 
il quale perù è trascendentale. Lo scopo ri- 
siede nel trascendentale, il quale è l'erede 
del frutto delle n ostre opere. Anche lo svi- 
luppo della civiltà umana ha uno scopo, ma 
soltanto in favore della natura trascendentale 


i 


dei singoli individui. Lo scopo sta non sol- 
tanto alla fine biologica e storica dell'evolu- 
zione terrena, ma bensi si realizza lungo 
l'intera linea del processo. Scompaiano le 
civiltà, ne sorgano di nuove, si distruggano i 
pianeti, si dissolva il sistema solare, il risul- 
tato dell' evoluzione non andrà perduto ; lo 
scopo trascendentale si va compiendo lungo 
tutta l'evoluzione terrena, e colla due di questa 
viene anche raggiunto lo scopo finale. L'eterno 
mutare delle cose nel mondo sensibile dà un 
risultato duraturo nel soprasensi bde. Dunque 
un’ evoluzione ha luogo anche nel mondo 
soprasensibile e pel nostro essere soprasensi- 
bile, poiché questo eredita i risultati della 
nostra vita terrena. 

Ma, se il frutto della nostra vita viene 
trasmesso in due diverse direzioni, al soggetto 
trascendentale ed ai nostri posteri , si può 

domandare se l’evoluzione terrena e quella 

«• 

trascendentale debbano sempre procedere cia- 
scuna come mezzo al proprio fine , o se in 
seguito siano forse destinate a procedere fuse 
L’Enigma umano 


14 


I 


insieme. Infatti in primo luogo il nostro in- 
cosciente, e ciò che dagli acquisti latti nella, 
vita viene trasmesso all incosciente, è_un pos- 
sesso di cui l’anima è conscia ; in secondo 
luogo queéto incosciente è la fonte da cui il 
processo biologico attinge, poiché le facoltà 
acquisite dall' anima organizza nte durante la 
evoluzione biologica delle forme vengono con- 


servate e reagendo sul processo biologico de- 
terminano forme sempre più elevate. Per ul- 
timo, l’incosciente è anche l’agente del pro- 
cesso storico, perchè in esso le attitudini in- 
tellettuali e morali vengono conservate e fanno 
progredire la civiltà. Lo scopo finale di questo 
processo sarebbe dunque che le lacoltà ac- 
quisite all’anima si trasmettessero sempre più 
alla sua forma fenomenica terrena, ciò che 
succederebbe per mezzo della l'incarnazione ; 
che la terra cioè producesse per ultimo una 
creatura, in cui le facoltà acquisite del sog- 
getto trascendentale fossero unite compieta- 
mente con quelle della forma fenomenica 
terrena, e tutto l’incosciente fosse passato 
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campo della coscienza. Una tale creatura , 
riunirebbe in una l e nostre due natu re, che 
oggi sono ancora separate dal limite sensorio. 

Il fatto che noi siamo incoscienti delle nostre 
forze trascendentali, prova chiaramente che 
esse non hanno a che fare colla c orporeit à, 
poiché la nostra coscienza abbraccia soltanto 
quest’ultima, e che esse non vengono colpite 
dalla morte, poiché anche la morte colpisce 
solo la parte corporea. Ora, queir ipotetico es- 
•serefuturp, che forse apparirà filila terra e che 
sarebbe normalmente in possesso cosciente 
delle facoltà per noi tuttora trascendentali, 
non avrebbe più bisogno di assoggettai si alla 
nascita e alla morte ; egli avrebbe superata 
la morte, inquantochè l'aninia come princiuio 
organizzante sarebbe immedesimata colla cor- 

poreità e non più contrapposta a questa come 
a un suo semplice prodotto. Ora in una tale 
supposizione noi non dobbiamo figurarci la 
cor poreità dell’uomo attuale, ma quella forma 
di vita a cui allora il processo biologico sarà 
pervenuto. In un tale essere il principio cor- 
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poreo farebbe una cosa sola con quello spiri- 
tuale, perchè il primo si sarebbe sempre piè 
elevato verso il secondo ; e questo avrebbe 
sempre più compenetrato della propria natura 
il corpo. La simultaneità dei due modi di 
esistenza avrebbe dato luogo così ad una fu- 
siqne degli stessi. L’ idea di una corporgità 
eterea , cioè dell'iini^no dell’esistenza prevalen- 
temente materia le con quella prevalentemente 
spi ntjiat e'è un concetto di Schelling, il quale 
non tenendo conto della simultaneità attuale, 
parla di una successione di tre stati ; ciò fa 
alla fine del dialogo « Ivlara » (edizione a 
parte; (1) e nella sua « Filosofia della rive- 
lazione (2) » ma egli attende questa unione, 
che egli identifica colla « risurrezione della 
carne della dottrina cristiana » da una * crisi» 
mentre essa in realtà si va preparando fin 
dalle origini della vita, mediante un lento e 
continuo spostamento del limite sensorio, con 


(1) Schelling: Klara 175-180. 

(2) Schelling: li, 4, 214-218. 


cui appunto il contenuto trascendentale della 
vita viene passato a quello terreno. 


* 

* * 


Vi sono dei problemi che mostrano la loro 
profondità in ciò che dalla loro soluzione 
emana una luce che s’espando oltre il proprio 
limite. Anche lasciando indeciso se i nostri 
due modi d’esistenza siano destinati a fon- 
dersi assieme , il problema dell’ immortalità 
mette in nuova e affatto diversa luce il si- 
gnificato dell’esistenza umana e della storia 
dellaciviltà. Nella soluzione dell'enigma umano 
noi ci siamo dunque avvicinati maggiormente 
a quella dell’enigma dell’universo ; e mentre 
le soluzioni materialistica e panteistica ci pos- 
sono porre soltanto in uno stato d’ animo 
oscillante fra la disperazione e la gaiezza spa- 
valda del condannato ; invece 1’ approfondire 
il problema, cioè il vedere che la base della 
nostra individualità giace oltre il limite sen- 
sorio, nell’incosciente e non nel cosciente, ci 




offre un modo di comprendere la vita, per 
il quale noi ci sottoponiamo volentieri ai nostri 
compiti terreni, e nei dolori stessi vediamo 
una prospettiva piena di conforto. Il mate- 
rialismo e il panteismo possono agire sull’ in- 
dividuo solo paralizzandolo, e allo stesso modo 
sullo sviluppo della civiltà. 

Coll 'approfondire l’enigma umano noi siamo 
adunque involontariamente riusciti alla solu- 
zione dell’enigma dell’universo ed ora non 
siamo più costretti a pronunciarci in favore 
del cieco fato. Se noi tendiamo ad un aumento 
della conoscenza e della morale, P universo, 
di cui noi siamo parte integrante , deve co- 
stituire esso pure un problema spirituale e 
morale. Inoltre se noi siamo soltanto la ma- 
terializzazione di un ente soprasensibile, anche 
l’ intera natura sarà la materializzazione di 
un universo soprasensibile. Che il mondo ma- 
teriale possa essere sorto dal nulla, lo si può 
dire colle labbra, ma non pensare col cervello; 
si può però ben supporre che per una imper- 
scrutabile fatalità — la si chiami peccato 


originale, prima caduta, o come si voglia — 
il mondo trascendentale, od una parte di esso, 
sia stato sottoposto a materializzazione come 
i singoli individui lo sono nella nascita. È 
anche lecito pensare che questa materializza- 
zione avrà un termine come la nostra esistenza 
materiale ; talché l’eternità dell’universo non 
si dovrebbe più intendere nel senso materia- 
listico di eternità dell’universo materiale (1). 

(1) A chi fosse tentato di porre queste vedute fra 
quelle eresie scientifiche, che possono bensì alle volte 
provenire dalla mente di un filosofo , ma non mai 
venir accettate dai fìsici, è da consigliarsi la lettura 
dell’opera, divenuta ben presto celebre, degli eminenti 
fìsici e matematici Steward e Tait o che nella tra- 
duzione francese porta per titolo L’Univers invisible. 

In essa gli autori, basandosi appunto sugli odierni 
concetti della materia e dell'energia, tendono a di- 
mostrare che I n leggi della conservazione della ma - 
teria e dell’energia , che ora nella scienza sono veri 
dogmi, non hanno che un valore relativ o ; cioè sono 
probabilmente soltanto approssimative e con tal re- 
strizione valevoli soltanto durante l’attuale periodo 
di materializzazione dell’ Universo invisibile. Essi 
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Anche la simultaneità dei nostri due modi 
. d’esistenza sarebbe da considerarsi come pa- 

’• iX ' ■' rallela alla simultaneità dell'universo sensi- 
bile e sovrasensibile, e la materialità sarebbe 
in tal modo una semplice fase dello sviluppo 
tanto per l'individuo che per l’universo. 

* 

* * 

11 materialismo ed il panteismo sono per- 

ammettono perciò, come il nostro autore, un mondo 
trascendentale , da cui ebbe origine ed in cui avrà, 
fine con tutta la sua materia e con tutta la sua 
energici. Quello materiale. 

Inoltre, benché essi non prendano in considera- 
zione i fenomeni s upernomia li , e perciò rinuncino 
"Iv f ■ '* alla base sperimentale più diretta dello spiritualismo, 

pure non indietreggiano innanzi alle logiche con- 
seguenze delle loro premesse, e ripongono nell’Uni- 
verso invisibile l’origine e la meta della vita e del- 
l’ individualità; ih altri termini, partendo da basi 
puramente fisiche e matematiche, sono condotti alla 
teoria della preesistenza e dell’immortalità. 

I Nola dei trad.). 
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fedamente consci di riuscire sconfortanti a 
paragone del sistema misti co ; ma essi oppon- 
gono a questo svantaggio l’asserzione che iln 
riuscire confortante non è in alc una guisa un 
carattere necessario della verità. Certo non 
carattere necessario, ma neppure incompati- 
bile. È vero che il concetto di « verità scon- 
fortante » non è una contradictio in adjecto, 
e che sistemi confortanti possono sorgere dal 
fatto che il desiderio crea i concetti, come 
avvenne presso la maggior parte delle reli- 
gioni, ma i materialisti ed i panteisti pessi- 
misti per evitare questo errore caddero nell’er- 
rore opposto. 
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Dura stulti vitant vit.ia, in contraria currunt. 

Per l'abitudine di vedere le cose a tal modo 
si formò in essi il pregiudizio che l’essere 
sconfortante si debba considerare come una 
caratteristica necessaria della verità, e che 
ogni sistema, che risponda in qualche modo 
ai bisogni dell’anima nostra, sia già per ciò 
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solo da riguardarsi come sospetto. I volga- 
rizzatori del sistema basato sulle sole scienze 
naturali si elTondono in tirate elegiache, quando 
trattano della vita terrena colle sue lotte do- 
lorose e la tomba come epilogo e quando 
analizzano pianeti e sistemi stellari, e cosi se 
la cavano a buon mercato dandosi per giunta 
l’aria di ani'mi nati alla poesia elevata. 

Ma a ciò si deve opporre che neppure il 
concetto di verità confortante contiene al- 
cuna conlradiclio in adjeclo. La teoria mi- 
stica sarebbe da condannarsi soltant o se i 
suoi fondatori avessero presa ad arte L idea 
dj conia z io ne come met a dei loro ragiona- 



la ragione. Ma questo non è il caso. Il mi- 
sticismo si basa sui fatti del sonnambulismo 
e dello spiritismo, e trae da questi le inevi- 
tabili conclusioni logiche, le quali non hanno 
affatto bisogno di partito preso per fare ac- 
cettare le loro conseguenze. Il vero critico" 
non deve mai criticare il risultato della ri- 
cerca, ma solo la via per cui questo fu ot- 


tenuto, e parimenti l’indagatore deve guardare 
solo alla via per la quale procede, senza cu- 
rarsi di sapere dove questa conduca. 

11 misticismo procede soltanto con metodo 
scientifico, per induzioni logiche da fatti dati. 
Durante il suo lavoro lo scienziato deve cer- 
care soltanto la verità ; e la questione se essa 
sia confortante dev’essere per lui indifferente, 
come lo ò per un matematico che un trian- 
golo sia verde o rosso. Ma questa fredda ob- 
biettività è necessaria soltanto durante il la- 
voro, nel quale la mente deve mantenersi libera 
dalle insinuazioni del cuore. Che se alla fine 
il risultato appaga anche il cuore, ciò non può 
danneggiare il pregio del lavoro. Se la mente 
del critico solleva qualche protesta contro il 
risultato, essa dichiarandosi cosi nemica per 
progetto del cuore, perde l’attitudine a giu- 
dicare obbiettivamente. 


* 

* * 


La verità dev’essere limpida come il ghiaccio, 
ma non occorre che come questo sia fredda ; 
e se non è fredda, è permesso a chi la scoprì 
di rallegrarsene, a quella guisa che un me- 
teorologo ha il diritto di godere , come un 
semplice mortale, d’un bel giorno d'estate da 
lui predetto, e sarebbe strano l’esigere ch’egli 
solo dovesse chiudersi nella propria muso- 
neria. Se i miei critici dicono che il mio si- 
stema filosofico risponde a qualche aspira- 
zione dell’animo, essi hanno ragione, ma io 
che debbo farci ? Se invece essi dicono che 
ciò ò stato fatto ad arte, io conchiuderò per 
lo meno, che non potendo colpirmi con una 
critica scientifica, cioè con una critica del 
metodo da me seguito, essi si diedero a cri- 
ticare il risultato. 

Se i fatti dell’ipnotismo, del sonnambulismo 
e dello spiritismo, e le conseguenze che se 
ne traggono, sono incontestabili, la giustezza 
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del sistema che ne deriva deve essere am- 
messa, finché, per l’aggiunta di nuovi fatti 
sperimentali nel bilancio della scienza, la 
somma venga modificata. 

Ora l'ipnotismo è già ammesso, e se qualche 
professore come Dubois-Reymond e Meynert 
oppongono le loro teorie ai fatti da loro non 
istudiati, ciò si chiama battere il capo contro 
il muro, il che non riesce mai a danno del 
muro. Anche il sonnambulismo è riconosciuto 
come fase dell’ ipnotismo, e perciò verranno 
fra poco scoperti dai professori quei fatti, che 
cent’anni or sono sapevano anche le panche 
Quanto indeciso sia il limite tra sonnambu- 
lismo e spiritismo , 1’ ho già abbastanza di- 
mostrato, sì da non dover ora ripetermi ; e se 
nonostante ciò il Dottor Moli di Berlino spiegò 
recentemente i picchi prodotti dai medi (1) 

(1) Vengono chiamati pìcchi certi rumori imitanti 
colpi battuti, di solito con ritmo indicante un'azione 
intelligente, sui muri, sui mobili o su altri oggetti. 
Questo fenomeno si produce non di rado alla presenza 


come dipendenti dall’urto reciproco delle coste, 
egli può esser certo delle risate omeriche dei 
posteri. 

L'accettazione dell'intera psicologia trascen- 
dentale è djjj^pj^s.olò^ufistuinfì dilempo^ 
se vi sono ancora dei moderni lavori di psi- 
cologia nei quali non viene dato alla tratta- 
zione del sonnambulismo il più modesto posto, 
si deve proprio dire che questi per (pianto 
voluminosi sono già vecchi appena pubblicati. 
Agli specialisti autori di tali opere è appli- 
cabile ciò che dice Lichtenberg : « io ho più 
volte osservato che gli specialisti ignorano 
spesso il meglio. » 

La psicologia tisiologia si crederà sempre 
un ramo importante di scienza , ma essa è 
allatto impotente a sciogliere l’enigma umano. 


dei medi, oppure anche senza la presenza di alcuna 
persona speciale, in certi locali, e non ó spiegabile 
con alcuna dello azioni lisiche conosciute. Perciò qui 
non s’intende parlare dei picchi prodotti per auto- 
matismo incosciente. 


(Xola dei trad.). 
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Ciò può fare soltanto la psicologia trascen- 
dentale. E questa non può essere screditata 
dal fatto che i suoi fenomeni vengono fre- 
quentemente relegati nel dominio degli stati 
morbosi ; ed anzi si confonde la causa colla 
condizione, se da ciò si deduce che le facoltà 
mistiche sono morbose per sè stesse. E nep- 


pure può venire screditata per il fatto che le 
facoltà psichiche normali vengono dichiarate 
le più elevate. Esse lo sono, se si conside- 
rano in rapporto al loro uso pratico nella vita, 
ed è anche vero che, come già disse Kant, 

* la conoscenza dell' altro mondo non può \ 
essere _q ui ra ggiunta che pendendo parte d i 
quell’ intelligenza che ò necessaria per quello -' 
presente (1). » Ma tuttavia le facoltà trascen- 
dentali hanno la più grande importanza teorica 
per la spiegazione dell'uomo ; poiché dimo- 
strano ch’esso non è organizzato esclusiva- 
mente per questa esistenza. Tale dimostrazione 
è dillìcile ad ottenersi dalla psiche normale, 


0M9 


(1) Kant: Traflme eines Geisterseliers. 


ed è solo per ciò che il materialismo ha po- 
tuto mettere radici tanto tenaci; ma se un 
solo caso di chiaroveggenza è provato, e di 
questi ve ne sono a migliaia, il materialismo 
rimane scosso dalle fondamenta. 


Delle proprietà, dell’embrione nel seno ma- 
terno sono in un certo senso le più impor- 
tanti quelle che servono per la forma di esi- 
stenza embrionale; ma filosoficamente sono 
invece molto più importanti quelle piopiietà 
accessorie, che non hanno alcun valoie per 
questa fase dell'esistenza, ma che perù lasciano 
scorgere che esso embrione si prep&nx ve- 
nire alla luce. I suoi organi motori ed i suoi 
apparati dei sensi non hanno per il momento 
scopo , ma sono precisamente questi che la- 
sciano intravedere la sua alta destinazione (1). 


(1) Il Wallace, a cui non si può corto negare la più 
grande competenza nelle questioni relative alla teoria 
dell'ovoluzioue, nel suo Dartoinism fa rimarcare come 
le attitudini intellettuali superiori dell'uomo, per 
esempio quelle matematiche e quelle artistiche, non 
manifestandosi in grado ben spiccato clie^sa l jaari a - 


* 

* * 


Riassumiamo brevemente le ragioni , che 
danno a conoscere l’importanza della psico- 
logia trascendentale per l'enigma umano. 

1. Pape dice che per l’uomo lo studio più 
importante è quello dell uomo. È un bisogno 
soggettivo quello di venire in chiaro per prima 
cosa di noi stessi; ma, poiché noi inconte- 
stabilmente sulla terra occupiamo il primo 

^ posto, noi siamo anche obbiettivamente 1 og- 
‘ getto di ricerche il più interessante. 


7 

ganza continuità nò di tem po pèdi intensità, il . l^rU . 

e non avendo alcun stretto rap porto . coi b isogni-delia 
vit a presTin senso puramente biologi co, non possono 
esser frutto dell’evoluzione corporea, m a devono i n- 
vece esserlo di un’altra serie_evolutiva spir ituale. E 
cita usuo appoggio anche il tVeismann (Saggio sul- 
l’eredità). l 

Tanto meno potranno esser frutto dell’evoluzione 
terrena quelle facoltà supernorraali dell’uomo, come ^ ^ 

ad esempio la percezione telepatica e la chiaroveg- didima. 
genza, le quali da un lato presuppongono resistenza filasi. 
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2. Gli sforzi per ispiegare prima 1 universo , 
e poi con esso noi stessi riuscirono fino ad 
ora così insoddisfacenti, che vale la pena di 
tentare il cammino opposto , cioè di risa l ire . 
^ìi’Ani gma dell’u om o a que llo deH’uni v ersq . 

'Anzièpròprio^questa la via da percorrersi , 
perchè l’uomo come l’essere più elevato della 
natura deve venire prima giustamente definito, 
se si vuole che la natura stessa venga apprez- 
zata al suo giusto valore. Uno scrittore ed un 
artista si devono giudicare dalle loro opere 
migliori; un Omero non si deve giudicare da 


di organi enormemente più delicati e perfetti che 
quelli dei sensi normali, mentre dall’altro, per esser, 
nuasi costantemente estranee al campo della vi a 
materiale , non poterono certamente attingere da 
questa la loro attivila evolutiva come avvenne per 
i sensi normali. 

Benché questo argomento in appoggio dell essenza 
di un mondo spirituale sia stato già più volte espresso, 
pure non solo i materialisti, ma anche in generale 

gli spiritualisti mancarono di rilevarne l’importanza. 

tTtfnta dei traci 
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quei passi , in cui , secondo 1’ espressione di 
Orazio: Quandoque bonus dormitat Ilomerus. 
Solo se noi sappiamo che cosa sia 1’ uomo , 
noi possiamo concludere a 'posteriori che cosa 
sia l'universo. Ma poiché noi siamo nati per 
la coscienza e p er la morale , e siamo creati 
in armonia colla natura, è anche la natura 
un problema spirituale e morale. Universo ed 


uomo possono bensì essere tenuti come con- 
cetti differenti, ma pure appartengono ad un 


so lo tutto . L'intero enigma dell’universo ap- 


.ir 




pare sotto luce differente, secondo che noi 
consideriamo ri mino materialisticame nte cornea 
un problema puramente fisico, o spiritualme nte 
come un problema metafisico. ~ 

3. La definizione più alta dell'uomo si ot- 
tiene dalla p sicologia trasce ndentale, la quale 
dà così all’intera natura un aspetto più ele- 
vato. Un paragone tolto dal campo dell’astro- 
nomia renderà questo fatto più chiaro. 

Il primo che osservò scientificamente una 
stella cadente avrà certo arguito dall’ appa- 
renza che per qualche causa si originano nel- 
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l’atmosfera dei punti luminosi, 1 quali si muo- 
vono con grande velocità per poi spegnersi. Con 
ciò è in modo giusto descritta 1 apparenza del 
fatto, ma la natura della stella cadente non 
è in tal modo ancora spiegata. Questa si potrà 




comprendere solo considerandola come un fe- 
nomeno appartenente alla fisica cosmica; essa 
nelle sue peregrinazioni intorno al sole pe- 
netra talvolta nell’atmosfera terrestre, ^per- 
ciò il suo movimento nello spazio, venendo 1 
inceppato, si trasforma secondo le leggi fisi- 
che in un movimento molecolare, e precisa- , 
mente in calore. Essa diventa una massa in- 
candescente, e quel tratto di orbita, che giace 
dentro all’atmosfera, diventa luminosa; maessa 
si spegn» nuovamente fuo ri _dell’atinqstera , 
dove non esiste la resistenza dell’aria, e cosi ci 
scompare dalla vista, ma in realtà prosegue 
il suo cammino. L’ esistenza della stella ca- 
dente non è perciò limitata al tratto lumi- 
noso della sua orbita, ma si prolunga al di 
quà ed al di là. 

Ora, chi fa cominciare l’uomo colla nascita 
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e terminare colla morte somiglia ad un astro- 
nomo che spieghi le stelle cadenti come un 
fenomeno puramente atmosferico , tenendo 
contcTsólo della loro traiettoria luminosa. 

Similmente se noi consideriamo soltanto il 
cammino terreno, quello illuminato dalla 
luce della cos cien za sensoria, noi riusciamo 
ad una dejìnizione falsa dell’ uomo , trasfor- 
mandolo in un problema puramente fisico, i 
Noi dobbiamo invece riconoscerlo come un/ . , 
essere cosmico, e prolungare il suo cammino| 


terreno al di là e al di qua se vogliamo sco j 


prire la sua vera natura. 

Ora, poiché in realtà soltanto il nostro tra- 
gitto terreno è rischiarato dalla nostra co- 
scienza sensoria , il rimanente restando nel- 
l’ombra, così il fondamento, il celerwn censco. 



di ogni misticismo si compendia nella frase; 


la coscienza ^dell’io non esaurisce il suo oj£_ 
getto; od in altre parole: esiste una psicologia 
trascendentale. Chi, dopo dimostrata la pro- 
posizione che noi oltrepassiamo la nosti a co- 


ljl 


scienza sensoria, sapràrisqlyere il problema 

da u? jv. Wb . 
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del quanto noi la oltrepassiamo (e questo sarà 
certo il compito della filosofia del secolo ven- 
turo) eglT farà per l'enigma umano ciò che 
Schiaparelli fece per quello delle stelle ca- 
denti, il quale dimostrò che il tratto luminoso 
nell'atmoslera è soltanto una parte di una più 
grande curva cosmica di cui, se sono deter- 
minati alcuni punti, si può calcolare anche 
la jvvr ma e. la posizioaa ^Ì£lÌjnte ra ^orbita. 


Poiché la nostra coscienza sensoria illumina 
solo la parte terrena del nostro tragitto (quella 
limitata fra la nascita e la morte) necessaria- 
ménte tutto deve apparirci come se la nascita 
fosse il principio dell’esistenza e la morte la 
fine, ed inoltre come se tale esistenza ci ve- 
nisse fornita quale un dono da una causa 
bensì esterna ma puramente terrena ; e que- 
st'apparenza dovrebbe sussistere per la per-, 
sonai ita terrena anche quando fossimo stati 
noi stessi , come soggetti dotati di coscienza 
trascendentale, a deliberare la nostra propria 
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comparsa nel mondo per atto della nostra 


libera volontà. 


Ma le scienze occulte dimostrano la natura u_ 
organizzante dell’anima, e al tragitto terreno 
aggiungono una preesistenza ed una p o s te- — 

sistenza; esse insegnano inoltre che questi 
tratti di cammino aggiunti, che per noi gia- 


ciono nell’incoscente, noi, li percorri amo con 





la quale dobbiamo - *«7" Ca - 




supporre sempre in azione, Ano al punto in 
cui la coscienza sensoria comincia, e a partire 
dal punto in cui questa cessa, cioè al di là 
della nascita come al di là della morte ; esse ^ 

insegnano finalmente che, come lo mostra 
l’opera del genio, la coscienza trascender 
tale sussiste simultaneamente a quella sen- 
soria , benché resti a questa sconosciuta. Il 
nostro ingresso nella vita avviene dunque per 
una causa di cui noi non siamo coscienti ma ^ 

che non è per sè stessa incoscente, e questa ^ ^ v.iwazUii 
non istà fuori di noi durante la vita terrena, 
ma in noi stessi; essa è una deliberazione - 

volontaria del soggetto trescendentale e la 
costrizione esterna non è che apparente. 


170 — 


Tuttociò diventa ancor più manifesto se con- 
sideriamo il caso inverso , in cui un azione , 
per essere accompagnata dalla coscienza sen- 
soria, assume l’apparenza del libero arbitrio, 
anche se avviene sotto impulso estraneo. Spi- 
noza in una delle sue lettere ha pronunciato il 
profondo giudizio che una pietra fornita di co- 
scienza, se venisse lanciata, crederebbe di vo- 
lare per suo libero arbitrio. Tale proposizione 
è forse vera letteralmente; poiché se ogni 
forza — secondo Shopenhauer e TV allace - 
è volontà, quella pietra, esaminando il proprio 
interno, troverebbe in sè stessa una volontà, 
che la spingerebbe innanzi sulla traiettoria , 
come pure, dopo caduta a terra , non trove- 
rebbe più questa volontà, per cui interprete- 
rebbe la sua inerzia fisica come una inerzia 
psichica. 

Come l'apparenza di libero arbitrio può 
aver origine dalla coscienza, cosi 1 apparenza 
di determinismo può aver origine dall’inco- 
sciente. Anzi il contenuto della nostra vita 
determinato dalle nostre proprie azioni è prò- 
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dotto da un lato dalle condizioni esterne del- 
l’esistenza, e dall’altro può venire determinato 
trascendentalmente. Riprendiamo il paragone 
del marinaio citato in principio. Se a questo, 
prima del suo sbarcare nell’isola, fossero state 
impartite suggestioni postipnotiche le quali 
egli dovesse eseguire dopo mesi ed anni, egli 
le eseguirebbe a tempo debito , e poiché lo 
farebbe in istato cosciente, egli cadrebbe nel- 
l’illusione di agire per propria volontà. Cosi 
anche certe azioni della nostra vita potreb- 
bero dunque benissimo avvenire in seguito 
ad una missione avente uno scopo individuale 
od anche sociale per consimili suggestioni po- 
stipnotiche impartite dal soggetto trascenden- 
tale agente come ipnotizzatore mentre noi 
eravamo in istato di incoscienza sensoria, ma 
poi compiute coU'illusione del libero arbitrio. 

* 

* * 

Kant nella terza antinomia della Ragion 
pura, che tratta dell’antitesi fra il determinismo 
e il libero arbitrio, dice che i fenomeni del- 
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l’universo, comprese le nostre azioni, si com- 
piono necessariamente. Ogni azione, conside- 
rata dal punto di vista terreno, è la risultante 
necessaria del motivo e del carattere ; e Kant 
stesso dice che, se noi conoscessimo con pre- 
cisione il carattere empirico d un uomo , noi 
potremmo arguire il suo modo di comportarsi 
in una determinata circostanza colla stessa si- 
curezza con cui calcoliamo un eclissi di sole. 
Kant dice ancora che il libero arbitrio ap- 
partiene soltanto al domino del soprasensibile 
o dell’intelligibile cioè all’ « ente in sé. » 
Ora, se a base del nostro carattere terreno, 
empirico, sta un ente sovrasensibile, un sog- 
getto trascendentale la libertà metafisica è 
quella di un « io in sè, » e si deve supporre 
come individuale. Jn questo senso 1 ingresso 

nella vita, (quantunque apparisca non libera alla 

coscienza, poiché questa confonde la condi- 
zione della vita colla causa di questa) dovrebbe 
risultare invece come un atto volontario del 
soggetto ; e, poiché lo stesso carattere empi- 
rico è soltanto l’immagine del trascendentale. 


così anche le azioni della nostra vita si do- 
vrebbero attribuire al soggetto trascendentale 
come libero. 

Così ora, dopo un secolo, mediante un latto 
della psicologia trascendentale, mediante lai 
suggestione postipnotica, si può chiarire quella 
speculazione di Kant, la cui profondità Scho- 
penhauer e Sbelling hanno tanto ammirato. 
La dottrina della necessità delle nostre azioni 
non è perciò in contraddizione col nostro sen- 
timento della libertà e della responsabilità, 
ma anzi è conciliabile con esso. 

L’autoipnosi e la suggestione postipnotica 
sono fenomeni già ammessi e ci spingono 
inevitabilmente ad utilizzarli nell'interpreta- 
zione suddetta, perchè essi non solo spiegano 
due enigmi filosofici , la nascita ed il senti- 
mento della responsabilità esistente malgrado 
il determinismo, ma anche altri fatti dell’espe- 
rienza non ispiegabili altrimenti, come le vi- 
cende ritmiche nei destini della nostra vita, 
di cui parla Hellenbach nella « Magia dei 
numeri » e 1' «intenzionalità nel destino dei 
singoli individui » di cui parla Shopenhauer. 
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Ora, se è cosi, ne deriva che il corso della 
nostra vita terrena è regolato in vista del 
nostro bene trascendentale, e questo ci dà 
una rassegnazione fondata sul trascendentale, 
la quale giunge ad ottenere molto più di quanto 
lo potrebbe quella saggezza che viene sugge- 
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rita dalla pura necessità. I 

La psicologia trascendentale, che sola ci può 
dare la soluzione dell'enigma umano, mostra 
in ogni caso una intelligenza dirigente la 
nostra esistenza, la quale considerata mate- 
rialisticamente, solo dal lato terreno, apparisce 
come la più grande delle assurdità. Infatti la 
nascita, considerata materialisticament^, è 
solo la conseguenza d'un breve piacere, che 
due individui si hanno procurato nel noto 
„ égolsme à deux • a spese d' un terzo , il 
quale dovrebbe poi sopportare , come peni- 
tenza di ciò , le miserie della vita durante 
parecchie decine d’aqni. Alla domanda se 
questo egoismo sia morale, sarebbe in tal caso 
da rispondere negativamente ; alla domanda, 
se i Agli abbiano dei doveri verso i genitori. 
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e se anzi esistano doveri di qualche specie , 
sarebbe pure da rispondere negativamente, 
però a tutte e tre le domande si deve rispon- 
dere affermativamente dal punto di vista della 
psicologia trascendentale, la quale mostra in 
ciò la sua alta portata anche dal lato pratico. 

1 materialisti , se parlano di morale , limi- 
tano in modo caratteristico la loro ricerca al- 
l'origine di essa; l’altra questiono se la mo- 
rale sia un dovere, resta, e per buone ra- 
gioni , indiscussa. In un mondo puramente 
materiale , che si distingue da un alambicco- 
solo per la sua maggiore vastità, non esiste 
assolutamente nulla su cui si possa fondare 
uba morale , poiché la morale , secondo il 
proprio punto di vista, presuppone già che 
universo ed uomo siano problemi non pura- 
mente fisici, ma anche metafisici. Se il ma- 
terialista nega ciò e tuttavia predica la morale,, 
egli è illogico, il che del resto gli accade non 
di rado. 

La psicologia trascendentale all'opposto puè 
non solo predicare una morale, ma darle anche 


una base, perchè essa insegna 1 immortalità 
e la dipendenza del nostro stato futuro dal- 
l’uso che noi facciamo in questa vita delle 
nostre tendenze e facoltà. E ciò è d interesse 
non soltanto pratico, ma anche vitale oggidì ; 
poiché, nel processo di dissoluzione delle re- 
ligioni , la morale ha perduto i suoi vecchi 
sostegni, per cui tende anch’essa a poco a poco 
alla stessa guisa a dissolversi. La morale o- 
dierna abbatte i sistemi idealistici del passato, 
i quali avevano il loro valore pedagogico e 
soddisfacevamo al loro scopo, benché in essi 
la morale fosse fondata su basi insufficienti 
ed anzi errate. La morale dovrebbe dunque 
necessariamente languire, se non fosse ria- 
nimata dalla vitalità di un nuovo sistema 
idealistico. 

* * 

* * 

Questo sistema è appena ai suoi primordi, 
e perciò la nostra confusione teoretica relativa 
al problema morale si rispecchia nella con- 
fusione sociale , cui gli uomini moderni in- 
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formano la loro vita. L' uno co lla foga di 
Faust agogna alla scienza, mentre il suo pros- 
simo non si cura di lui. La mente di un altro 
è tutta rivolta ad opere di beneficenza, ma 
sdegna interamente la scienza e l'arte. L’uno 
si isola fino a diventare trappista, o in qualche 
altro modo a condurre un'esistenza vegetativa 
di pura contemplazione. Un altro si getta 
nella vita sociale per correr dietro alla larva 
della fama, aspirando forse anche al sapere, 
ma solo perchè questo dà la potenza. Final- 
mente i più corrono dietro ai piaceri sensuali, 
e all'oro come mezzo per procurarseli. 

Ora poiché in tanto affannarsi molti neces- 
sariamente rimangono insoddisfatti (la terra 
non è il paese della cuccagna), e poiché ine- 
vitabilmente ne conseguono dannosi estremi 
di pauperismo e di ricchezza, sorse negli 
ultimi tempi la questione sociale, che si 
presenta in modo tanto diverso nei diversi 
uomini; negli uni come un fanatismo filan - 
tro pico, negli altri come un furore cieco di 
distruzione ; in altri ancora come una me- 
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schina vanità o brama di iar parlare di sè, 
come , per esempio , nell’Hodel autore di un 
attentato o, per nominare uno dei caporioni, 
nel vano ebreo Lassalle, che sognava la sua 
entrata trionfale in Berlino con la sua amante 
a fianco. Chi non può essere un eroe vuole 
almeno diventare un Prostrato. I 1 ra tutto queste 
tendenze della nostra società, ognuno crede di 
essere sulla via giusta, ed ha pronte le sue 
teorie per giustificare la propria condotta; 
ed è qui appunto che si mostra la confusione 


pratica come conseguenza di quella teorica. 

Anche coloro, che sono i più capaci a di- 
rigere questo movimento sociale , pensano 
disgraziatamente che la riforma debba avve- 
nire 


- - 

interamente e solo in base al sistema 


materialistico. Ma ciò è appunto una contrad- 
dizione logica; perchè, quanto più il materia- 
lismo teorico diventerà un oggetto di convin- 
zione, tanto più esso si mostrerà praticamente 
sterile, e con ciò si inasprirà maggiormente 
quella lotta per resistenza, che il socialismo 
tenta di mitigare. Mediante misure economiche 
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speciali ciò potrà ben ottenersi fino ad un certo 
punto , ma la necessità principale rimane! 
sempre quella di modificare tanto gli uomini 
nella loro intima natura, che la filantropia 
possa sussistere anche senza quei provvedi- 
menti speciali, i quali sarebbero in ogni caso 
accolti da alcune classi sociali come un’odiosa 
imposizione. 

Quei socialisti che hanno in realtà solo il 
desiderio morale di soccorrere i poveri e gl'in- 
felici, si persuaderanno presto o tardi che il 
socialismo fuso col sistema materialistico non 
può mai raggiungere tale scopo in modo du- 
revole, e che questo è raggiungibile solo in 
base ad un sistema metafisico. Ma una tale 
persuasione al giorno d’oggi non si può fon- 
dare che su fatti sperimentali , e perciò fa 
bisogno di riconoscere prima la psicologia 
trascendentale, la quale apre la via alla me- 
tafisica. 

Ci sono molti fra noi che considerano con 
cieco ottimismo la nostra civiltà, che vedono 
tutto roseo e credono già realizzato nella 
L’Enigma umano 1G 
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nostra società un alto grado di moralità, e 
che quindi non sanno persuadersi della ne- 
cessità di nuove teorie. Ma , considerata piu 
dappresso, la tinta morale della nostra civiltà 
si dissolve in pura apparenza, cioè si riduce 
a semplice legalità vuota di sentimento morale. 

E questa legalità si regge presso le persone 
colte sulla pubblica opinione, presso le incolte 
sulla forza e sul codice. 

Solo quanto resta di moralità, dopo tolto 
ciò che è dovuto a quei due fattori, è puro e 
può essere attribuito al sentimento interno. 
Ciò divien manifesto ogni volta che i sostegni 
della legalità vengano, sia pur per breve 
tempo, rovesciati. Allora scoppia sempre la 
brutalità ; cosi avvenne nella « grande » ri- 
voluzione, nella quale delle teste furono por- 
tate in giro sulle picche, talché Parigi discese 
d’un tratto al grado del Dahoraey. Non si 
trattava in questo caso di un indebilimento 
della morale, ma solo di quello della forza, 
che aveva fino allora sostenuta la legalità. 
E così anche in una nuova rivoluzione anar- 


- 181 — 



chici e nichilisti sarebbero pronti a provarci 
che in mezzo alla nostra civiltà abbiamo le 
pelli-rosse ; ed ai socialisti di rette tendenze 
sarebbe difficile di difendersi da simili alleati. 

Tutto ciò è da considerarsi nell’ apprezza- 
mento obbiettivo del nostro grado di moralità, 
e mostra quanto sia necessario il rinnova- 
mento d’una credenza nella metafisica, poiché 
solo così la morale può ricevere nuove basi. 
Ma affinchè una morale sia non solo imposta 
dall’esterno ma anche fondata su sentimenti 
interni , essa deve essere ricavata da quella 
definizione stessa , che dell' uomo dà questa 
nuova metafisica. Anche qui tutto dipende 
dunque dal dare una giusta soluzione all’ e- 
nigma umano. 


* 

* * 

j t) 7VM> i/tJb. - 

Il fondare la morale è certo il più difficile, 
ma anche il vero compito della filosofia ; 
poiché l’uomo è la più alta manifestazione 
della natura, e la morale è la sua funzione 
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più elevata, talché noi la poniamo istintiva-- 
mente al di sopra, della cultura. Se 1 uomo 
morale manca di cultura, ce ne accorgiamo i 
appena; ma n «™nin *nnza morale ci ripugna. 
La stoltezza eccita compianto o ilarità ; la mal- 
vagità provoca sdegno. La vera pietra di pa- 
ragone dei sistemi filosofici è la loro attitudine 
ad offrire una base per la morale. 

Ma l’istinto moràle sarebbe illogico, se 1 in- 
dividualità umana si svolgesse solo Ira la 
culla e la tomba. Se avesse valore soltanto 
il nostro tratto di cammino visibile , e noi 
avessimo coscienza che nella tomba tutto fi- 
nisce, la nostra condizione somiglierebbe a> 
quella d'un condannato a morte, colla diffe- 
renza che la nostra via al patibolo sarebbe*' 
alquanto più lunga, e il momento, in cui lo 
saliremmo, più incerto. La legge permette al 
condannato nei suoi ultimi giorni di soddisfare 
ai suoi desideri, ciò che avveniva ancora presso 
gli antichi greci. Se noi considerassimo ma- 
terialisticamente la morte come 1’ annienta- 
mento di tutto, noi dovremmo avere un’eguató 
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diritto durante 1 tutta la nostra vita, trascu- 
rando ogni preparazione per il di là. 

Si vede pure come per la morale esista una 
condizione analoga come per 1* intelligenza. 

I l grado d ell’ intelligenza dipende cioè dallo 
sv iluppo del senso del tem po. 11 bruto vive 
solo del presente non avendo coscienza del 
tempo. Non molto diversamente avviene del- 
l’uomo nomade; egli non ricava alcun am- 
maestramento dal passato, e non si prepara, 
all'avvenire. L' uomo incivi lito è perciò appunto W 
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l'essere terrestre più elevato, perchè egli nell e 
s neazioni tien conto del passato e dcH'avven ire. 
Il grado di sviluppo del senso del tempo de- 
termina adunque il grado biologico di un 
essere, ed è identico con quello di sviluppo 
della ragione ; poiché il passato si può con 
servare soltanto in forma di concetti astratti 
e il futuro si può solo immaginare sotto la 
stessa forma; e la facoltà dei concetti astratti 
costituisce appunto la ragione. Perciò lo svi- 
luppo di tutta la nostra civiltà per quanto 
riguarda l’intelligenza va di pari passo collo 
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sviluppo della coscienza del tempo, senza la 
quale il processo biologico non avrebbe oltre- 
passato quello del bruto. 

Ora, come lo sviluppo dell’ intelligenza è 


legato a quello del senso terreno del tempo, 
così lo sviluppo della morale è legato al senso 
ultraterreno del tempo. Tale sviluppo è pos- 
sibile soltanto se noi riconosciamo che il no- 
stro tratto di cammino terreno illuminato 
dalla coscienza sensoria è una semplice por- 
zione di una curva, forse iperbolica, che noi 
dobbiamo percorrere. Se anche col progredire 
delTintelligenza il tempo terreno potrà venir 
abbracciato completamente tanto nel passato- 
che nel futuro, ciò potrà riuscire a profitto della 
sola intelligenza, ed essere incentivo di sforzi 
diretti a vantaggio della nostra personalità 
terrena. Ma per la morale la cosa è ben di- 
versa. Noi non potremo aspirare al bene del 
nostro intero essere , che quando la nostra 
coscienza del tempo si estender à oltre | ij k 
dgjjaesilte^jgnrens^ossia quando ricono- 
sceremo la nostra natura metafisica. 11 prò- 
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gresso di questo senso del tempo , ed il cor- 
ìispondente elevarsi dell uomo, trarranno 
quindi con sè anche il progresso della morale. 



Il farci conoscere il fine della morale è còro- 
pito della psicologia trascendentale. Essa in- 
segna che I uomo è la m aterializz azione di un 
soggetto trascende ntale, l'j^c arnagio nè d’ un 
essere soprasensibile . Egli come parte essenziale 
della natura si trova nella stessa condizione 
della natura intera, la quale non può essere < 

originata dal nulla, ma soltanto può essere 



Così pensavano i mistici (1). LaBibbia chiama 


visibile « Cacciata dal paradiso. » Noi pos- 
siamo conservare tale mito ; soltanto, noi lo 
spiegheremo nel senso delle scienze occulte, 
come hanno fatto Filone, Origene, i Cabalisti, 
Plotino e Platone nella sua teoria delle idee. 


(1) Saint-Martin : Tableau naturel 25-2C. 
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11 paradiso precede la nascita ed è la preesi- 
stenza. La caduta non viene dopo la nascita, 
ma è la nascita stessa . Essa è simultanea alla 
cacciata dal paradiso, cioè noi diventiamo in- 
coscienti della nostra esistenza trascendentale 
pel fatto della nascita. Le « Tonache di pelle • 
di cui Dio vesti l’uomo caduto, sono i corpi 
terreni , di cui essi si vergognarono quando 
si guardarono , mentre prima non si vergo- 
gnavano della nudità dei loro corpi eterei. Per 
la caduta, dice la Bibbia, venne nel mondo la 
morte. Certamente! poiché la materializza- 
zione, a causa della instabilità della materia, 
è soltanto temporanea, e ad essa deve seguire 
la dematerializzazione, cioè la morte. Perciò 
appunto noi dobbiamo utilizzare la vita per 
equistare quei beni che sopravvivono alla 
morte, e cosi il programm a della nostra con- 
dotta viene determinato dal sape re che noi 
si amo suscettibili di progresso al di là della 

tomba. . -. ,■ | 

Questa definizione della « caduta » non rio- 
scirà gradita ai teologi, che non hanno alcuna 
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idea del significato 'esoterico dei loro dogmi; 
ma il mito interpretato esotericamente è vero. 
Se invece si vuol rimanere attaccati alla spie- 
nazione e xoterica. cioè lettera le, dei dogmi, 
•essi non si possono sostenere su base scien- 
tifica, e tutti gli sforzi dei teologi non possono 
impedire che il numero degl’increduli cresca 
■continuamente. La verità d’ogni mito pro- 
fondo si rivela appunto in ciò , che esso ad 
ogni epoca di coltura muta significato senza 
invecchiare; se la spiegazione letterale diventa 
insostenibile, se ne rivela una più profonda. 
Interpretata esotericamente, anche la storia di 
Adamo, quale si trova nei nostri catechismi, 
rivela un contenuto di verità. 




La Chiesa certamente non sarà disposta a 
tali concessioni , e perciò anche il suo con- 
flitto col misticism o mode rno non si potrà evi- 
tare, e questo arriverà forse in breve ad una 
soluzione. Tale conflitto è da deplorarsi, poi- 
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chè il vero nemico dell’ umapità e di una 
civiltà ideale è il materialismo , per combat- 
tere il quale dovrebbero collegarsi tutti coloro 
che credono in una metafisica sotto qualsiasi 
forma. Ma sarebbe ingenuo lo sperare ciò da 
una Chiesa, la quale ha sempre perseguitati 
coloro che c redono diversam ente, per quanto 
minima sia la diversità delle loro credenze- 
Essa à sempre sostenuta questa lotta con 
tutti i mezzi che aveva a sua disposizione: 
con ferro e fuoco, finché essa tu potente; ed 
oggi, che ha perduta la potenza, continua 
con mezzi più miti. 

Del resto, al mistico moderno non può riu- 
scire dubbio un sol momento a qual parte 
nel presente conflitto arriderà la vittoria. La 
Chiesa non cesserà mai di sostenere che i suoi 
d o^m i sono rivelazioni , che non ammettono 
discussione, e che devono essere creduti alla 
lettera, cioè nel senso esoterica Ma con tali 
pretese essa non ha alcuna prospettiva di riu- 
scita. Non si può comprendere il nostro se- 
colo, se non si vuol riconoscere che l'umanità. 
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benché cresciuta in grembo alla fede, ora non- 
si lascia più da essa guidare. 

Il secolo delle scienze naturali non vuol più 
credere, ma sapere. Il passaggio non è cer- 
tamente tanto facile, e dovrà temporariamente 
recare gravi conseguenze; ma però è sintomo- 
confortante che l’umanità senta il bisogno di 
elevarsi dallo stadio della fede a quello più 
alto del sapere. La verità può acquistare forza, 
soltanto se sia non solo creduta ma anche- 
compresa, e l’uomo che sa è più elevato di 
colui che soltanto crede. Se l’incredulità in- 
vade le masse prima che altro la surroghi,, 
tal cosa può impensierire, ma soltanto per il 
periodo di transizione. Se il nostro sguarda 
potesse spingersi ben oltre a tale periodo, 
le geremiadi sulla moderna incredulità tace- 
rebbero. 

All’ora attuale è precisamente il problema 
dell'immortalità, quello che più soffre per il 
moderno scetticismo. La convinzione che le 
prove fin qui addotte sieuo insufficienti, è ormai, 
un fatto sociale, e finché le prove più forti,. 


r* 
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anzi irrefragabili dell’immortalità non pene- 
treranno nelle masse, queste insieme alle cat- 
tive teorie del misticismo rigetteranno anche 
il buono ; e frattanto si appagheranno di ma- 
terialismo. Cosi noi vediamo oggi il libro di 
Biichner « Forza e materia » essere uno dei 
più letti nei circoli operai. In ciò sta senza 
dubbio un gran pericolo, ciò è ben noto, e la 
Chiesa pure lo sa e ne approfitta ; e contro il 
petrolio essa oftre allo Stato l’acqua santa. 

Data questa situazione si spiegano certi fe- 
nomeni come l'odierno progetto di riforma 
scolastica in Prussia, dove . si vuole applicare 
nelle scuole ogni mezzo per render*? le masse 
nuovamente credenti, sperando di poter fare 
astrazione dalla tendenza caratteristica del 
nostro secolo , che mira a progredire dalla 
fede al sapere. Le masse dovrebbero così di- 
ventare nuovamente credenti; e a quest’uopo 
la scienza dovrebbe subordinarsi alla fede. 
Con questa inaudita pretesa la Chiesa ha fin 
■qui ottenuto soltanto che l’incredibilità cresca 
.continuamente, ed è chiaro che essa con tal 


metodo anche in seguito non otterrà nulla di 
meglio. 

Se la parola evoluzione ha per la storia lo 
stesso valore che per la biologia, una Chiesa, 
c he erige a principio rinettitudine a progre- 
d i re della religione e 1 ’immutabil it à dei suoi 
dogmi interpr etati letteralmente, non può che 
perdere sempre più di potenza . La Chiesa non 
può riuscire vittoriosa di una scienza, che op- 
pone al dovere di credere il diritto di sapere 
Solo quella metafisica, che riconosce l’evolu- 
zione spirituale dell’umanità e può dare alle 
idee metafisiche una base esperimentale , ha 
speranza di farsi strada fra le masse e di trarle 
dal materialismo. Appunto perchè soddisfe- 
cero a questa esigenza , le scienze naturali 
ora penetrano nelle masse , e d’ora innanzi 
queste masse solleveranno una simile esigenza 
anche verso ogni metafisica. 

Insomma, mentre l’umanità si toglie sempre 
più alla fede rivelata, la metafisica speculativa 
resterà sempre un oggetto di lusso per il 
popolo, quindi le masse potranno venir con- 
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vertite solo a quella metafisica, che si spogli 
degli errori del dogmatismo ed offra i van- 
taggi delle scienze naturali. 


* 
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Tali vantaggi vengono offerti solo da quel 
sistema, che, basandosi sui fatti delle scienze 
occulte, si spinge fino entro al dominio della 
metafìsica. È perciò chiaro, che il misticismo 
moderno, quando scoppierà il suo conflitto con 
la Chiesa, ha tutte le probabilità di guada- 
gnarsi il favore delle masse. Anche nei nostri 
•circoli operai si sente già il bisogno di maggior 
cultura. Essi sanno perfettamente che il sa- 
pere è la forza, e inoltre sono convinti che la 
vittoria duratura rimane sempre a quella parte 
che propugna la verità. 

E qui entra in campo la Chiesa che pr etende 
d’ essere in possesso della verità ed offre 
dogm i , cui coll’ aumentare delle cognizioni 
diviene sempre più difficile il credere , dogmi 
dei quali già lo scolaretto di latino comincia 


— 193 — 


a dubitare e che lo studente universitario 
rifiuta interamente. 

Precisamente l’opposto fa il moderno misti- 
ticismo. Esso n on esige che si creda , ma che 
si investighi; esso offre fatti in luogo di dogmi, 
offre un sistema, che quanto più è studiato 
tanto più soddisfa, per diventare alla fine 
una vera convinzione scientifica. Esso non 
teme le ricerche, ma le incita. Più ancora: 
esso vuole l’esperimento , e sa positivamente 
ehe ognuno 'che segua tale consiglio deve di- 
venire partigiano convinto di questo nuovo 
sistema. 

Un tale sistema deve inevitabilmente pene- 
trare sempre più nelle masse. La Chiesa nulla 
può contro tale avversario; essa che esige « il 
sagriflcio della ragio ne » non può competere 
con un sistema che esige l'uso di essa e che 
invita all’esperimento esatto, da cui si attende 
sempre nuove prove. 

A ciò si aggiunga che lo stato , ed una 
Chiesa curante del proprio bene e della propria 
vitalità, avrebbero tutti i motivi di favorire 




Cistici!?** 






/♦ 

A ‘ " 






-i cU c. 

~1 7100 . 


questo movimento, che , abbattendo il mate- 
rialismo, farà risorgere la fede nella metafiì 
sica. Se inoltre una tale met afisica è d’acco rdo 
c olla religion e in un punto tanto essenziale 
quanto quello dell’ immortalità, o p uò dama J j 
delle prove, mentre la Chiesa non lo può, la 
religione stessa ne troverebbe un vantaggio 
tale, di fronte al quale non importerebbe che 
andassero in rovina altre parti dell’ortodossia, 
sia cattolica che protestante. 

L'umanità ritornerà cosi alla credenza nella 
metafisica, ma non per mezzo di dogmi inV 
culcati ai bimbi, bensì per fatti offerti all’in- 
vestigazione degli adulti. La Chiesa, malgrado 
il suo pomposo apparato , non riesce a con- 
servarsi i suoi fedeli, e ancor meno le bolle 
papali e le pastorali dei vescovi riescono a 
convertire un sol materialista; all’opposto il 
moderno misticismo, solo perchè sorretto dai 
fatti, vede crescere continuamente i suoi ade- 
renti , ed ha già fin d’ora aperta una larga 
breccia nel materialismo. 

Così dunque quella dottrina dell’anima, cha 
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tien calcolo della psicologia trascendentale , 
si rivela di grande importanza pratica. Non 
solo essa scioglie l'enigma umano in un modo 
non ancora raggiunto, ma in parte anche il 
•problema dell’universo. Per essa lo scopo del- 
l’universo ci diventa in parte chiaro, e noi 
veniamo a riconoscere che il mondo è come 
un sistema per la coltura intensiva degli spi- 
riti , i quali , coll’ abbandonare il paradiso 
trascendentale, forse possono progredire meglio 
che ristando nel paradiso stesso. 
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ma lo sono soltanto dal limite Ira i medi di perccz.ionff 
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stenza terrena. Il di là non è ohe il di qvà vedutoJT 
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principio pensante o di quello organizzante risiedente in 
soggetto trascendentale, prova che nello stesso tempo se 
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jase alle scienze dette occulte. Le forze e le facoltà del 
o trascendentale in quanto si manifestano, benché ecce- 
ìente, nel campo della coscienza sensoria (sonnambu- 
ed in quanto dal di là penetrano nel di qua (spiritismo) 
o l'oggetto delle scienze occulte le quali non possono 
omprese se si trascura di provare quella identità. E 
prova, onde mettersi al coperto dalle obbiezioni mate- 
rne, si potrà opportunamente d edurla per uso del lettore 
anche da quelle manifestazioni sopra menzionate e 
,o del dominio dell’estetica e della tecnica. 




CENNO BIBLIOGRAFICO (1) 


L’indole del presente scritto non consenti 
all Autore che di accennare alla sfuggita alle 
basi sperimentali su cui si fondano le scienze 
psichiche , e perciò egli dovette lasciare al 
lettore la cura di ricorrere alle fonti, dopo 
aver fatto cenno di alcune. Non riescirà per- 
ciò discaro al lettore di trovar qui riunite 
parecchie indicazioni bibliografiche sufficienti 
a guidarlo nella scelta dei lavori più impor- 
tanti sull’argomento. 

Il numero dei libri e delle pubblicazioni 
periodiche sulle scienze occulte è assai con- 
siderevole, ma pure è ancora assai ristretto 
se si tien conto soltanto di quegli scritti che 
sono informati ai metodi scientifici moderni. 


(1) Aggiunta dei traduttori. 


e che perciò riescono più attendibili per il 
lettore avente educazione scientifica. 

È d’uopo anzi avvertire che difficilmente 
potrà addentrarsi seriamente in questi studi 
chi non abbia una sufficiente preparazione 
scientifica, e non possieda già un’ idea esatta, 
e possibilmente completa, di quanto fu fatto 
nel campo della psicologia sperimentale , e 
principalmente in quello dell’ ipnotismo. Ed 
anche qui convien notare che i molti trat- 
tati grandi e piccoli d’ ipnotismo , che sono 
principalmente scritti da medici, anche se ot- 
timi sotto un certo riguardo, sono per lo più 
incompleti , perchè lasciano da parte tutti i 
fenomeni di carattere più elevato i quali non 
interessano al presente il medico, ma che in- 
teressano invece in modo particolare il cultore 
delle scienze psichiche; o, quel che è peggio, 
quei trattati li negano o tentano volgerli in ri- 
dicolo. Un libro quasi esente da tale difetto 
è quello intitolato De la Suggestion Mentale 
del Dottor Ochorowicz ex Professore al- 
1’ Università di Lemberg, libro fregiato da 
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una prefazione del Prof. Richet. (Octave Doin 
editore, Parigi ; 5 fr.), e nel quale sono toc- 
cati e con fine critica discussi non solo quei 
fatti che già furono riconosciuti dai moderni 
ipnotisti, ma anche molti di quelli assai più 
strani e misteriosi già noti da più lungo tempo 
ai magnetizzatori ed occultisti. Per chi non 
intendesse darsi ad uno studio esteso dell’ip- 
notismo e volesse limitarsi alla lettura di un 
solo libro, questo dell’ Ochorowicz è partico- 
larmente indicato. 

Entrando nel campo dei multiformi fenomeni 
supernormali sia puramente psichici che fisici, 
non v’ha dubbio che le pubblicazioni più im- 
portanti per vastità, rigore di metodi, e profon- 
dità di vedute sono i Proceedings ed il Jour- 
nal della Society for Psychical Research ; so- 
cietà alla cui testa stanno le prime sommità 
della scienza inglese. Tali pubblicazioni, che 
sono periodiche, vengono spedite a tutti coloro 
che prendono parte a quella società o come 
membri (contribuzione annua due ghinee) o 
come associati (contribuzione una ghinea). Le 


domande di ammissione si devono rivolgere 
all'Assistant-Secretary Sig. Edward T. Ben- 
nett 19 Bucltingham Street, Adelphi, Lon- 
dra W. C. 

Un eccellente periodico è pure quello che 
porta per titolo Annales des Sciences Psychi - 
gues diretto dal Dottor Dariex e dal Profes- 
sore Ch. Richet (Felix Alcan ed. Parigi ; ab- 
bonamento annuo 12 fr.). Anche in Italia 
pare che ora si stia preparando la comparsa 
di un periodico avente analogo programma, 
cioè studio dei fenomeni basato sui migliori 
metodi e sui più attendibili risultati che of- 
frono le scienze affini. 

Per ultimo diamo qui appresso una lista 
dei libri che ci sembrano particolarmente rac- 
comandabili, avvertendo che con ciò non in- 
tendiamo dar alcun giudizio sfavorevole su 
quelli non citati, come non intendiamo darlo 
sui numerosi altri periodici di cui non fa- 
cemmo cenno. Siamo anzi convinti che esi- 
stano molti altri libri e periodici degni della 
più seria attenzione , e se non li citiamo è. 


o perchè non li conosciamo sufficientemente, o 
perchè in essi le quistioni sono trattate con me- 
todi forse anche buoni, ma diversi da quelli 
cui ci hanno abituati le altre scienze. 

Nella piccola lista che segue i libri sono 
classificati secondo le lingue in cui sono scritti, 
e di quelli tradotti in lingua a noi più fami- 
gliare sono citate le traduzioni in luogo de- 
gli originali. 
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Brofferio Prof. Angelo. — Per lo Spiritismo. 
I voi. 2* edizione corretta ed ampliata. — Briola 

editore, Milano 1893 L. 

Questo interessante lavoro ha per principale 
scopo di discutere le varie ipotesi messe innanzi 
a spiegazione dei fenomeni telepatici e media- 
nici. L’argomentazione serrata e lo stile pieno 
di brio ne rendono la lettura in sommo grado 
istruttiva ed attraente. 

Pioda Ing. Alfredo. — Memorabilia. 1 volume. 
Eredi C. Colombi ed. Bellinzona 1891. . » 

Contiene le relazioni tradotte in italiano delle 
celebri esperienze del Crockes e di quelle del 
Prof. M. Thury (dell’LJniversità di Ginevra) sulle 
tavole giranti, più un sunto di quelle del noto 
elettricista Varley, dell’astronomo Zòllner e di 
vari altri. 

Wallace Alfred Russell (il celebre naturalista 
inglese). — Les miracles et le moderne spiri- 
tualisme. 1 voi. tradotto dall’Inglese. Librairie 
des Sciences Psycliologiques , Rue Chabanais 1, 
Parigi Fr. 


3 50 


5 — 


Tratta della compatibilità dei fenomeni anor- 
mali, volgarmente detti miracoli, colla scienza. 
Ne descrive un gran numero fra i meglio con- 
statati nell’epoca presente, ne discute le varie 
spiegazioni possibili, e conclude in favore del- 
l’ipotesi spiritica che ritiene essere in accordo, 
anzi offrire il necessario complemento alla teoria 
dell’evoluzione. 

Questo libro è particolarmente raccomanda- 
bile a chi non intenda leggerne parecchi, perché 
tratta con profondità di vedute di quasi tutte 
le forme dei fenomeni supernormali. 

Crookes William (Membro della Società Reale 
di Londra e Presidente della Società Chimica di 
Londra). — Recherches sur les phènomènes spi- 
rites. La farce psichique. 1 voi. con figure tra- 
dotto dall’Inglese. Librairie des Sciences Psycho- 
logiques, Rue Cliabanais 1 Parigi . . Fr. 

Le esperienze descritte in questo volume sono 
fra le più celebri, sia pel rigore dei metodi d’os- 
servazione adoperati, sia per il carattere straor- 
dinario dei fenomeni, sia per la notorietà del 
loro autore nel mondo scientifico. 

Gurney, Myers e Podmore (Membri della 
Società per le Ricerche Psichiche di Londra). 
Les Ilallucinations télèpathiques (Traduzione 
abbreviata dell’opera Phantasms of thè Living). 
1 voi. della Bibliothòque de philosophie contera- 
poraine con prefazione del Prof. Cli. Ricliet. Felix 

Alcan ed. Parigi 1891 » 

Tratta unicamente dei fenomeni telepatici, 
ossia delle manifestazioni a distanza dei viventi. 
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L’ originale inglese consistente in due grossi 
volumi è l’ opera fondamental e della scienza 
telepatica. 



Cibier D. Paul (ancien interne des Hòpitaux de 
Paris, aide naturalista au Museum d'histoire 
naturello). — Le spiritisme (Takirisme Occiden- 
tal). I voi. con fig. Octave Doin ed., Parigi 1891 Fr. 4 — 
Questo libro dopo una compendiosa rivista 
storica ed etnografica circa i fenomeni media- 
nici, espone sommariamente le più importanti 
ricerche fatte in questo campo da moderni scien- 
ziati, e per ultimo descrive le proprie. 

Idem. — Analyse des Choses. Essai sur la Science 
future. 1 voi. E. Dentu ed. Parigi . . » 3 50 

È un importante sintesi scientifica nella quale 
è tenuto calcolo di quei fenomeni che ordina- 
riamente non si fanno entrare nel bilancio della 
scienza. L’autore prende pure in considerazione 
l’immensa influenza che essi avranno nell’evo- 
luzione di tutti i rami della civiltà. 

Coste d’Albert. — Les Phénomènes psychiques 
occrultes. 1 voi. Firmin et Montane edit. Mont- 
pellier 1893 * 

1 fenomeni psichici e fisici occulti vi sono ben 
descritti e bon classificati ; e l’autore, dopo aver 
dimostrato che essi non hanno nulla di comune 
con quanto è già noto nel campo scientifico , 
conclude che è ormai tempo che la scienza entri 
arditamente in queste regioni dell’Occulto. Que- 
sto lavoro costituisce la prima tesi che siastata 
su tale argomento presentata ad una Facoltà 
di Medicina e da questa ammessa. 
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Cardy Louis. — Chcrchons. 1 voi. Librairie des 
Sciences Psychologiques, Kue Chabanais 1 Pa- 
rigi 1890 Fr. 

È una vigorosa confutazione, basata sui fatti, 
delle conferenze tenute a Ginevra dal Profes- 
sore Em. Yung, il quale senza aver preso suf- 
ficientemente cognizione dei- fenomeni medianici, 
credette poterlispiegare con quelli dell’ipnotismo. 

Delanne Gabriel. — Le phénomène Spirile. 
Temoignage cles savants. 1 voi. con fig. Chamuel 

editore, Parigi 1893 » 

Riassunto delle più importanti esperienze sui 
fenomeni medianici eseguite da moderni scien- 
ziati, preceduto da un cenno storico e seguito 
da un’esposizione sommaria del sistema filoso- 
fico basato sullo spiritismo. 

Jacolliot Louis (Orientalista). — Le spiritisme 
dans le monde. I voi. Murpon e Flammarion 

editori, Parigi » 

È un’esposizione delle idee religiose degl’indù 
basate sulla loro credenza nelle manifestazioni 
spiritiche. L’autore, che abitò lunghi anni in 
India e parla parecchie lingue indiane, ebbe 
agio di constatare de visu, e nelle condizioni 
più rigorose, i fenomeni straordinari operati dai 
Fachiri , fenomeni eh’ egli descrive dettagliata- 
mente. 

Balfour Stewart (Prof, di Fisica all’Università, 
di Manchester e membro della Società Reale 
di Londra) e Tait (Prof, di Fisica all’Università 
di Edimburgo). — V Univers invisible. 1 voi. 
tradotto dalla 10“ edlzT inglese , Germer Bail- 
lière & C. ed. Parigi 188h ...... 


2 50 
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3 50 
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Questi grandi scienziati non tenendo calcolo 
dei f enomen i sunernormal i. e basandosi sempli- 
cementtT sulle proprietà note della materia e 
dell’energia, arrivarono per questa via alle me- 
desime conclusioni dei moderni spiritualisti, cioè 
all’esistenza di un intero universo per noi invi- 
sibile con esseri viventi ed intelligenti i quali 
in via eccezionale possono produrre modifica- 
zioni nell'universo accessibile ai nostri sensi. 

Vauchez Emmanuel. — La Terre. 2 voi. con 
figure, Reinwald & C. ed. Parigi 1893 . Fr. 15 — 

Quest' opera , che sollevò recentemente un 
grande rumore in Francia cattivandosi le gene- 
nerali simpatie, appartiene nello stesso tempo 
alle scienze naturali ed alle scienze psichiche. 

In essa la terra è descritta non solo dai punti 
di vista astronomico, geologico e biologico, ma 
la questione dello scopo probabile della vita vi 
è pure largamente e scientificamente trattata, 
in modo da mettere in evidenza quell’accordo 
che generalmente vien ritenuto impossibile fra 
le scienze naturali ed il moderno spiritualismo. 

Durand (De Cros) Dott. J. P. — Le mer- 
veilleux scientifique. 1 voi. Felix Alcan editore 

Parigi 1893 » 6 — 

Questo libro è particolarmente importante dal 
punto di vista delle scienze occulte solo perchè 
dovuto ad uno dei principali fondatori del mo- 
derno ipnotismo. L’autore non si diffonde molto 
sui fenomeni supernormali, di cui però ammette 
l’esistenza nel modo il più esplicito, ed invece 
tratta piu dell’ ipnotismo, con dati storici che 
non si potrebbero trovare altrove. 


Rouxel. — Rapporta dii Magnelisme et da Spi- 
ritisìne. 1 voi. Librairie des Sciences Psycholo- 
giques, Rue Chabanais 1 Parigi 1802 . Pr. 5 

Pregevole lavoro in cui non solo sono messi 
in rilievo i punti di contatto fra i fenomeni 
medianici e quelli del magnetismo animale, ma 
anche le analogie e le differenze fra questi 
ultimi e quelli ipnotici quali vengono dai flsio- 
loghì trattati. 

Rochas Albert de(CoIonello nell’esercito fran- 
cese, amministratore della Scuola politecnica;. 

Le fluide des Magneliseurs. 1 voi. con ligure 
Carré ed Parigi 1891. . . . . . » 5 

Riassunto' delle esperienze del chimico Rei- 
chenbach sull’esistenza e sulle proprietà di que- 
gli ellluvi luminosi di natura ancora ignota che 
sembrano aver tanta parte nei fenomeni speciali 
del magnetismo animale ed in quelli medianici 
Aksàkow Alexander (Consigliere di Stato in 
Russia). — Animismus and Spiritismi^. 2 voi. 
con 10 Tavole in fototipia. Oswald Mutze edi- 
tore Lipsia 1890 ..... Marchi 8 

Questo lavoro scritto allo scopo di confutare 
le spiegazioni dei fenomeni medianici messe in- 
nanzi dal filosofo tedesco Hartmann è certo il 
più importante che finora esista in argomento; 
sia per la grande quantità e varietà dei feno- 
meni citati , molti dei quali furono osservati 
dall’autore stesso, sia per il modo dettagliato 
e preciso col quale si trovano descritti. Una. 
traduzione francese ò d’imminente pubblicazione 
presso la Librairie des Sciences Psychologiques, 

Rue Chabanais, 1 Parigi. 
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Zòllner Fr. (Prof, di Astronomia fisica all’ Uni- 
versità di Lipsia). — Die Trascendentale Pliysih 
uncl die sogennanle Philosophie. 1 voi. con 9 
Tavole, Cari Siegismund ed. Berlino . . M. 

Idem. — Wissenschaftliche Abhahdlungen voi. Il 
e III Stackmann ed Lipsia 1878-79. 

Le importanti esperienze di Zòllner sono giu- 
stamente celebri non soltanto per la straordi- 
narietà dei fenomeni che in esse si manifesta- 
rono, ma anche per essere egli stato fra i primi 
dei moderni scienziati ad occuparsi di tale ar- 
gomento. L’autore tentò gittare qualche luce in 
questi misteri col far entrare in campo l’ipotesi 
degli spazi a più di tre dimensioni, ipotesi di 
cui egli si occupò anche come matematico. Fu 
questa l’idea dominante che lo guidò nelle sue 
ricerche esperimentali, le quali ricevettero da 
ciò un’impronta ed un interesse affatto speciali. 





Principali Opere dell’Autore 

TxJ 'Pt*B 

Entwickelungsgeschichte des Weltalls. Ent- 
wurf einer Philosophie der Astronomie. Dritte 
Auflage der Schrift : Der ICampf ums Dasein am 
HimmeL (Gùnther ed. Lipsia) . . Marchi 6 

Die Planetenbewohner und die Nebularhy- 
pothese. Neue Studien zur Entwickelungsge- 
schichte des Weltalls. — (Gùnther ed. Lipsia) » 3 
Psychologie der Lyrik. Beitràge zur Analyse 
der dichterischen Phantasie. — (Gùnther ed. 

Lipsia) » 4 

Unter Tannen und Pinien. Wanderungen in der 
Alpen, Italien, Dalmatien und Montenegro. — 

(Gùnther ed. Lipsia) » 4 

Das Weltliche Kloster. Eine Vision. — (Gùnther 

ed. Lipsia) »! 

Die Philosophie der Mystik. — (Gùnther ed. 

Lipsia) » '0 

Die Monistiche Seelenlehre. Ein Beitrag zur 
Lòsung des Menschenriitsels. — (Gùnt. ed. Lip.) » 6 
Die Mystik der alten Griechen (Tempelsehlaf, 
Orakel, Mysterien, Dàmon des Sokrates). — (Gùn- 
ther ed. Lipsia) » 3 

L’Enigma umano 18 
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Immanuel Kants « Vorlesungen uber Psycho- 
logie. Mit einer Einleitung; » Kants mystische 
Weltanschauung. — (Gùnther ed. Lipsia). Mar hi 3 — 
Die Entdeckung der Seele durch die Geheim- 

wissenschaften (Giinther ed. Lipsia) . . » 

Fernsehen und Fernwirken (di prossima pub- 
blicazione presso Giinther Lipsia) . . » 

Das Kreuz am Ferner. Ein hypnotisch — spi- 
ritistischer Roman. — 2 volumi (J. G. Gotta ed. 

Stuttgart) » 7 _ 

Studien aus dem Cebiete der Geheimwis- 
senschaften (Wilhelm Friedrich ed. Lipsia). 

Voi. l.° — Thatsachen und Probleme . » 4 __ 

Voi. 2 ." — E.xperimentalpsychologie und Expe- 

rimentalmetaphysik » 4 _ 

Professor Dr. C. Mendel in Berlin und der 
Hypnotismus. Von Dr. Cari Du Prel und Dr.Carl 
Gerster (Wilhelm Friedrich edit. Lipsia) . » _ 80 

Das Hypnotische Verbrechen und seine 
Entdeckung (edito dal periodico Akademischen 
Monatshefte in Monaco) . . . . » 1 50 
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